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Resumo:

Sade e La Mettrie compartilham toda uma antropologia na qual as nogoes de felicidade e de prazer,
e o lugar da moral ¢ da verdade com relagdo a essas sensagdes superiores do ser humano, sdo
sopesadas com rela¢do ao pacto social. Ha, ndo obstante, um ponto de inflexdo entre os dois que ¢é
de fundamental importancia para entendermos por que em Sade uma maquina libertina deve ser
considerada como um lugar de singularidade, qual o papel da educagdo para lograr esse estado
ideal, e como a imaginagdo, em vez de ser introjetada, como faz La Mettrie, € projetada no outro.
Nessa comparagdo, Luiz Roberto Monzani descortina um Sade que, ao revés de corresponder a
corriqueira imagem de perversdo, pretende restituir ao sujeito algo que lhe € originario: o direito
sobre seu proprio corpo; um Sade que ndo ¢ s6 um imoralista, mas sobretudo um pensador que
investe contra o predominio da Razao sobre o individuo.
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Abstract:

Sade and La Mettrie share an anthropology in which the notions of happiness and pleasure, the
place of ethics and the truth in relation to these human being’s prime sensations, are all weighted
vis-a-vis the social pact. There is, nonetheless, an inflection point between them which is of
greatest importance to understand why a libertine machine must be considered a place of
singularity, what is the role of education to attain this ideal condition, and how the imagination,
instead of being introjected as in La Mettrie, must be projected onto the other. In this comparison,
Luiz Roberto Monzani unveils a Sade who, to the contrary of the commonplace image of
perversion, intends to restore to the subject something originary: the right to her/his own-body; a
Sade who is not only an immoralist, but above all a thinker who attacks the supremacy of Reason

over the individual.
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Voltemos nossa aten¢ao, em primeiro
lugar, para o texto de La Mettrie intitulado
“O Anti-Séneca”, pois € nele que veremos
delinearem-se os principios dessa a¢do dos
quais Sade partird e levard as ultimas
conseqiiéncias. O “Anti-Séneca” enquadra-
se perfeitamente no registro hedonista que
domina o século XVIII, mas ndo € sob esse
ponto de vista que ele se destaca, e sim na
articulagdo de uma concep¢do nova do
hedonismo, isto ¢, de sua topologia. Ele
afirma, de inicio, que ¢ nas sensacdes que
se encontra a felicidade da vida e, basica e
exclusivamente nelas. Nossos 0rgdos
sensiveis sdo suscetiveis de um sentimento
de modificacdo que nos agrada, que nos
causa deleite: ¢ o que denominamos prazer
(¢ que todo ser vivo procura). Se essa
sensagao for de maior duragao temporal, de
maior amplitude cronoldgica, denomina-se
voluptuosidade, e quando ela for constante

e permanente - isto ¢, nos acompanhar em
todos os momentos da vida — denomina-se
felicidade (OF, Ed. Nacional, 324). Quer
dizer, a felicidade ¢ o estado de prazer
constante e permanente.

Dos prazeres, continua La Mettrie,
aqueles que sdo mais intensos, durdveis e
deliciosos sdo os prazeres do amor (La
Mettrie nada mais faz aqui que retomar uma
longa tradi¢do que vem de Platdo (Leis VI),
passa por Santo Agostinho (CD, XIV, 16),
por Hobbes (N.H.) e chega aos materialistas
franceses. [A grande diferenga esta na
valorizagdo que os autores fazem desse
fato: uns negando, outros afirmando]. Esses
prazeres do amor, quando ndo sdo
interrompidos, constituem a felicidade total.
Mas isso funciona mais como uma meta
que, embora ndo impossivel de ser atingida
¢, na verdade, muito dificil. A felicidade ja
aparece num nivel diferente, na medida em
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que tudo o que mantém , nutre ou excita o
sentimento inato do bem-estar ¢ causa da
felicidade e tudo que pode contribuir para
isso deve ser buscado. Ao que tudo indica
existem, eu ndo diria dois conceitos de
felicidade em La Mettrie, mas dois niveis
onde pode se dar a felicidade. E, nem
sempre La Mettrie distingue claramente
entre eles, embora sejam distintos. Existiria,
num primeiro nivel, uma felicidade que se
caracterizaria por um fruir de sensagdes
prazerosas que fluem espontaneamente,
inocentemente do exercicio natural e
automatico do bom funcionamento dos
orgdos corporais. La  Mettrie usa
frequentemente, como imagem dessa vida
feliz, essa felicidade ignorante de si propria,
caracteristica, por exemplo, desses campo-
neses satisfeitos que ‘“comem, bebem,
dormem [e] vegetam prazerosamente (326-
7). Quer dizer, existe uma felicidade
original, organica, natural que brota da
estrutura ¢ do bom funcionamento da
maquina humana, do concurso harmonioso
de seus componentes.

Nessa Otica, o espirito, o saber, a
razdo ndo s3ao responsaveis por essa
felicidade. Eles ndo sdo instrumentos que
podem ajudar ou bloquear essa felicidade,
mas nao a criam. A reflexao pode contribuir
para a intensificagdo desses estimulos, mas
ndo os cria. E, em geral, La Mettrie ¢ cético
em relagdo ao papel dessas faculdades na
constituicdo e no exercicio desse tipo de
felicidade: eles sdo frequentemente inuteis a
ela e, as vezes mesmo, funestas. A
felicidade aqui ¢ totalmente consumida pelo
sentimento prazeroso (331).

A felicidade, o grau de desenvol-
vimento da inteligéncia e da razdo ndo sdo
coisas que estdo diretamente correla-
cionadas: muitas vezes a felicidade teve por
condicdo a ignordncia (alienagdo, nos

diriamos hoje), e o saber  envenena
frequentemente a felicidade:
Quantos homens estapidos

existem, perfeitamente felizes, dos
quais suspeitamos que reflitam
menos que um animal! A reflexdo
aumenta o sentimento, mas ndo o

da, do mesmo modo que a
voluptuosidade ndo faz nascer o
prazer (328).

Permitam-me citar um outro texto:

(...) esta felicidade que eu
chamo  orgénica, automatica,
natural porque a alma nao
intervém nisso para nada e
tampouco extrai disso algum
mérito, na medida em que ¢
independente de sua vontade
(328).
Seja que a terra gire ou o sol, ndo
lhes inquieta. Longe de descon-
certar-lhes o curso da natureza,
deixam-no ir ao acaso; eles
mesmos vao vivaz e alegremente
(...) com um bastdo de cegos que
os guia. Comem, bebem, dormem,
vegetam prazerosamente. Enga-
nados em proveito préprio, longe
de experimentar horrores, (...),
Freiam a imagina¢do com agrada-
veis idéias que os consolam da
morte (326-7).

Esses textos, além do que dizem por
si mesmos, isto €, de que existe um patamar
basico, um alicerce sobre o qual se edifica a
felicidade e que depende de condigdes
organicas, naturais, estabelecem uma série
de oposigdes, as quais interessam salientar:

1°) felicidade / reflexao;

2°) prazer / voluptuosidade;

3°) felicidade / verdade.

De todas essas oposi¢des, a mais
dificil de ntender, a primeira vista, ¢ a
oposicdo felicidade / verdade. Num
primeiro instante somos levados a pensar
que La Mettrie estd colocando que pouco
importa a verdade; o que importa ¢ a
felicidade. Num certo sentido, La Mettrie
esta dizendo exatamente isso. A felicidade
consiste num constante fluir de sensagdes
prazerosas. Se elas s3o falsas ou
verdadeiras, pouco importa. La Mettrie
mesmo diz que, mesmo aqueles que sao
iludidos por falsas crengas, as religiosas,
por exemplo, se sdo felizes, que assim
continuem. Mas ¢ preciso ter cuidado aqui.
O raciocinio de La Mettrie ¢ mais sinuoso
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porque, se tomarmos ao pé da letra as
afirmagcdes do mesmo, elas levam a
primeira contradicao.

Tomemos alguns exemplos, tomados
do préprio La Mettrie. Um sonho que me
produz sensagdes prazerosas vale mais que
uma realidade desprazerosa. Os estados
animicos que o Opio me provoca sao
produtores de wum estado feliz que
dificilmente encontramos na realidade
cotidiana. La Mettrie chega a dizer que ¢
duvidoso que estejamos fazendo um bom
trabalho ao curar um louco perfeitamente
feliz na sua loucura, trazendo-o de volta a
realidade que lhe ¢ desprazerosa.

Que licao tirar desses exemplos? La
Mettrie ¢ muito claro a esse respeito: o que
esta em questdio quando se trata da
felicidade? Trata-se de um conjunto de
sensagoes que afetam prazerosamente o
sujeito. Ora, a sensagdo enquanto sensacao
ndo nos engana nunca; ndao nos falseia
nunca, mesmo que o que a provoque nhao
seja algo real. Assim, pouco importa se a
sensagdo de bem-estar que me acompanha
advém de um objeto real, da constitui¢do
interna do corpo, ou de uma droga
prazerosa.

Entende-se por verdade a adequacgdo a
realidade e a distincdo entre o real ¢ o
imagindrio/quimérico, nada esta mais longe
da topica da felicidade do que a verdade:
podemos ser felizes no seio da verdade
como no interior da completa ilusdo. O que
conta aqui ¢ a sensagdo, € ndo sO a causa,
real ou ficticia.

Realizando essa operagdo, La Mettrie
(1) abre espaco para que a felicidade se
configure, se perfaca através daquilo, seja la
o que for que possa incitar sensagdes
prazerosas no sujeito. La Mettrie fala nos
sonhos, nas drogas, mas deixa o caminho
inteiramente aberto.

Sade alocard, nesse espacgo, o que ele
denomina as “fantasias” do sujeito, frutos
de seu imaginario que projetam no objeto
sensivel essas fantasias. Com Sade o sujeito
real, empirico torna-se suporte da projecao
imagindria, das fantasias do sujeito. [A
fantasia sadica €, sem qualquer sombra de
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davida, um antecedente proximo da nogao
freudiana de “fantasma”]. Um exemplo da
mesma: na Nova Justine, Clément, um
padre e algoz de Justine, procura lhe
explicar os gostos bizarros dos padres em
matéria de gozo sexual:
(...) vocé se espanta com a
sensagdo picante experimentada
por alguns de nossos confrades por
coisas vulgarmente reconhecidas
como fétidas ou impuras (...). E
singular (...) que coisas sujas e
devassas possam produzir em
nossos  sentidos a  irritacdo
essencial ao complemento de seu
delirio. Mas, antes de espantar-se
com isso, cara moga, ¢ necessario
perceber que os objetos ndo tém
valor aos nossos olhos, a ndo ser
aquele que ai coloca nossa
imaginacao (VI, 333-4).

Essa tese, que esta razoavelmente
bem desenvolvida na Nova Justine e na
Historia de Juliette, ja estd prenunciada
claramente nos /20 dias:

Nao ha davida, disse o Duque, sao
inimeros os que ndo podem em
absoluto suportar o instante em
que a ilusdo se desfaz. Parece que
o orgulho sofre quando se deixa
uma mulher ver o homem em tal
estado de fraqueza, e o desgosto
parece ser o resultado da frustracao
que se experimenta  nesses
momentos.

Nao, disse Curval, (...), o orgulho
nada tem a ver com isso, mas o
objeto, que ndo tem valor sendo
aquele que nossa lubricidade lhe
empresta, mostra-se absolutamente
tal como ¢ quando a lubricidade se
extingue (I, 100).

O campo da felicidade ndo tem,
portanto, nenhuma relagao intrinseca com a
verdade, entendido esse termo no sentido
classico: adequacdo da coisa a mente. O que
ndo significa dizer que sdo campos
exclusivos. Apenas nao sao
necessariamente superpostos. A felicidade
estd intrinsecamente ligada a fruicdo de
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sensagdes prazerosas, seja qual for a sua
causa: o real, o imagindrio, a mutacdo da
constituicdo organica etc., etc. (2). Mas
isso, entdo, nos leva ao segundo problema:
ja vimos que La Mettrie opde a filosofia a
moral e a politica, na medida em que a
primeira tem por objeto a natureza, ¢ a
segunda, as regras de convivéncia social.
Que a primeira tem por objeto a verdade, e
a segunda o artificio. Como conciliar essas
duas teses?

Na verdade o problema se resolve de
forma simples se pensarmos que, para La
Mettrie a filosofia tem dois campos
distintos: os objetos naturais, de cuja
observacdo e raciocinio extraimos as
ciéncias da Natureza (e aqui “verdade” e
“realidade” imperam) e as inclinagoes
naturais do homem que ndo sdo passiveis
de verdade ou falsidade, mas prazer / dor. A
moral natural desvela um nivel de
“verdade” diferente da das ciéncias. Estas
ultimas procuram saber o que a coisa ¢&; a
segunda, como extrair o maximo de
sensagdes prazerosas, seja do que for. Isso
significa dizer que acabamos, no fim, por
cair no convencionalismo? Nao: a moral
natural se opde ao convencionalismo na
medida em que apenas retrata o que o
homem ¢ na busca da felicidade, enquanto a
tese convencionalista busca o que o homem
deve ser e nunca sera, segundo La Mettrie.

Mas, ainda resta um ultimo problema
para se entender bem essas teses de La
Mettrie. Se o campo do real e o campo do
ilusorio sdo indiferentes a moral natural,
entdo, ¢ claro que crencas falsas, por
principio, nao  constituem  nenhum
empecilho para a realizacdo da felicidade.
O que significa dizer, entdo, que a religido,
por ex, pode ser fonte de felicidade para o
sujeito. O filésofo sabe que ela ¢ uma
crenga iluséria, mas se ela propiciar ao
sujeito sensacdes prazerosas, se ela for para
ele fonte e suporte dessas sensagdes, porque
negar a religido como fonte de felicidade?
Na verdade, ndo ha razdo alguma, por
principio, ¢ o proprio La Mettrie declara
que, se ela sacia a imaginagdo, ndo ha
porque nega-la (327).

Resta exatamente essa clausula, esse
condicional “se”. Na pratica, a religido se
institui em alianga com a moral e a politica,
e constitui-se como um sistema de freios
para as agdes dos homens. Sua tarefa
fundamental consiste em instituir um dos
sentimentos artificiais mais perniciosos a
felicidade humana: o remorso. O remorso €
um sentimento inutil que acompanha o
conjunto das acdes humanas. Ele vem
preencher exatamente o vazio entre o
privado e o publico. Critias, o sofista
grego, pregava o respeito as leis frente a
testemunhas, e o respeito as inclinagdes
naturais na auséncia destas. O remorso vem
rechear essa lacuna: mesmo sem
testemunhas aparece a voz da consciéncia
inculcada pela religido mostrando que, se o
olho humano esta ausente, o olho dos
deuses esta presente. Dai porque em La
Mettrie, mas, sobretudo, em Sade, ha quase
que uma obsessdo na meta de extirpar o
remorso. FEssa idéia ja tinha sido
desenvolvida por um sofista grego, Critias,
cujo fragmento B25 diz o seguinte:

Houve um tempo onde os homens
viviam sem lei

E s6 concebiam respeito a forga
Onde os bons ndo obtinham
nenhuma recompensa

Onde os maus também ficavam
impunes

Em seguida, somente, os homens
estabeleceram

Leis de repressdo, ¢ pelo menos o
que eu penso,

Para que a lei
soberanamente.

E por ai colocou em serviddo uma
louca desmesura
Entdo, pode-se
culpados das faltas
Como, em seguida, as leis
reprimiram os delitos

Proibindo que na claridade se
cometessem delitos.

Mas nao em segredo, foi entdo, eu
creio,

Que um sabio, que sabia por
sabedoria profunda,

reinasse

castigar  0s
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Forjou para os mortais os Deuses
para se temer

Para inspirar medo aos maldosos,
que se escondem

Para agir ou falar ou mesmo para
pensar.

E a razdo pela qual se introduziram
os Deuses,

Que, disse ele, gozam de vidas
eternas

Pelo intelecto escutam e véem e
julgam também

Todos os atos cometidos; Sua
natureza ¢ divina.

Eles escutam tudo o que os mortais
se propoem

Tudo o que fazem, eles tém os
meios para ver (SE, AF, I, 54).

A religido vem, entdo, preencher essa
lacuna e impedir que os homens ajam
segundo suas inclinagdes naturais, mesmo
quando estdo ao abrigo dos olhos da lei.
Assim, o remorso (i.€, a consciéncia de ter
realizado algo errado) bloqueia a
possibilidade de uma série de sensacdes
prazerosas. La Mettrie denuncia isso
claramente afirmando que, quando alguém
se abstém de mil coisas quando ndo pode
(por remorsos que dai advirdo), nem por
isso deixa de desejar e querer da mesma
forma que quando respeita a lei por medo
das conseqiiéncias. Mas a grande diferenca
esta ai: a lei tem um efeito tangivel que
inibe a busca do prazer. O remorso sé tem
efeito para quem acredita, e ndo tem efeito
tangivel algum. O remorso ¢ puramente
imaginario, e sO serve para bloquear o
prazer e a felicidade.

E aqui nds voltamos ao par felicidade
/verdade do qual partimos. A felicidade
nada tem a ver com a verdade, ja vimos.
Mas também nada tem a ver intrinse-
camente com o real e o imaginario. O real
pode ser fonte de prazer ou impedimento
para este. O imagindrio também pode ser
fonte de prazer (sonho, drogas, fantasias) ou
impedimento deste (na crenga religiosa que
leva ao remorso). Enfim, para resolver de
vez esse par felicidade/verdade digamos
que o critério da felicidade ndo ¢ o
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verdadeiro nem o falso, ndo ¢ o real nem o
imagindrio, mas o uti/, entendido como
aquilo que, seja qual for a sua fonte,
provoca no sujeito sensagdes prazerosas. A
felicidade € a continua busca da satisfacao
de nossas inclinagdes naturais seja em que
campo for. Assim, para La Mettrie, existe
um primeiro patamar da felicidade, que
consiste num fruir de sensagdes prazerosas,
que fluem espontaneamente, inocen-
temente, 1.¢., sem nenhum sentimento de
culpa. Nesse sentido, o principal inimigo da
felicidade ¢ o remorso porque ¢, sobretudo,
por causa dele que nos abstemos de fazer
coisas que na maioria das vezes sdo
“inocentes”, que ndo causam dano a
ninguém e produzem um grande bem para
quem as experimenta. Nesse primeiro
patamar, a imagem melhor para caracterizar
a vida feliz ¢ a felicidade ignorante de si
propria, de camponeses satisfeitos, p.ex.
Existe uma felicidade orgénica, original,
natural que brota da estrutura do proprio
corpo quando ele realiza suas inclinagdes;
quando h& um concurso harmonioso de seus
componentes. Nesse patamar, o espirito, o
saber, a razdo s3o freqiientemente inuteis
para a realizacao da felicidade e o remorso
sO constitui um empecilho. Nesse instante a
felicidade ¢ vivificada e totalmente
consumida pelo sentimento prazeroso.

Mas a felicidade ndo se reduz a isso.
Retomemos os dois outros pares que
deixamos atrds para examinarmos COmo
desse patamar original chegamos a
constituicdo da felicidade em toda sua
plenitude. Estou me referindo aos pares:
felicidade/reflexdo e prazer/voluptuosidade.
Antes de examina-los eu gostaria de
retomar o problema que estd nos guiando e
focaliza-lo sob essa nova oOtica ou, melhor
dizendo, desses dados que viemos
recolhendo até agora. Nossa questdo ¢é:
como funciona a maquina libertina em
Sade, ou, melhor dizendo, por que ¢ no
funcionamento da maquina libertina que
emerge, que eclode a felicidade?

Justine — essa maquina anti-libertina
por exceléncia — aparece como uma
maquina bloqueada, que seus sistemas ou
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subsistemas ndo estdo interconectados entre
si. Ora, todo o sistema representativo de
Justine esta alicercado na idéia de virtude —
entendida no sentido moral-politico e,
sobretudo, religioso. Assim, podemos
afirmar, com certeza, que uma das razoes
basicas de Justine ser uma maquina
bloqueada advém do fato de que ela
renuncia as suas inclinagdes e scus afetos
naturais para, negando-os, assumir como
predominante o sistema da virtude (moral-
ético-religiosa). O corpo de Justine ¢ a
encarnagdo perfeita de um sistema
extrinseco ao individuo (normas, regras,
leis e crencas) que faz com que o individual
desapareca frente a universalidade da Lei.
Justine ¢ a encarna¢do da Lei (entendida
nesse sentido amplo e sem ressonancia
lacaniana), o que significa dizer que ela é,
por exceléncia, a figura do negativo, na
medida em que ndo tem singularidade.
Justine ¢ um modelo, um tipo ideal, no
sentido weberiano, uma idéia platonica.

Se isso ¢ verdade, entdo a maquina
libertina deve ser o lugar da singularidade.
Nao da singularidade entendida como o
lugar do atributo tnico (sem que isso esteja
excluido), mas como o lugar onde toda e
qualquer singularidade se expressa ou pode
se expressar. A singularidade da maquina
libertina ndo ¢ aquela da exclusividade, mas
da conectividade — ela ndo funciona
necessariamente na forma ou ou, mas na
formae, e, e.

Enfim, a singularidade libertina ndo
funciona necessariamente na forma da
exclusividade. Assim, a forma perfeita, ou,
pelo menos, uma das formas perfeitas de
funcionamento da maquina libertina, ¢
Juliette. Ela ¢ o lugar de todas as
singularidades, de todos os desvios, de
todas as “aberragdes”, que nela coexistem e
se manifestam. Entdo, no universo de Sade,
podemos colocar dois polos, dois extremos
de oposi¢do: de um lado Justine, e, do
outro, Juliette.

Trata-se de duas organizacdes
completamente diferentes, de dois sistemas
de valores completamente opostos. O que €
preciso examinar € O que causa esse

bloqueio em Justine, ¢ de onde advém o
desbloqueio de Juliette. Se partirmos da
teoria das organizagdes individuais como a
dominante, soberanamente, o problema nem
se coloca. O maximo que se poderia dizer ¢
que o0s sujeitos nascem com uma
organizagdo que os leva a serem assim, ou
assado. Justine ¢ virtuosa porque sua
organizac¢ao individual a compele, a coage a
ser assim. O mesmo se pode dizer a respeito
de Juliette. Assumido o fatalismo da
organizagao, todos os  problemas
desaparecem. Sade assume a teoria das
organizagdes individuais. Mas, segura-
mente, ele ndo as assume a esse ponto.
Muitos analistas de Sade tomam essa
posicdo e chegam a dizer — como € o caso
de R. Barthes — que as personagens de Sade
sdo ineducdvelis.

Isso, na minha opinido, ¢ falso e
provoca uma visdo distorcida do seu
pensamento. Em primeiro lugar, isso torna
completamente ininteligivel o conjunto das
dissertacdes filosoéficas, demonstrativas que
abundam na obra de Sade. Em segundo
lugar, isso significa menosprezar o papel da
educacdo nesse autor. E esse papel existe e
¢ bastante importante. Por ultimo, assumir
essa posicdo € colocar-se numa posi¢ao
bastante incomoda com relagdo a uma obra
capital de Sade. Estou me referindo, ¢ claro,
a Filosofia na Alcova. Dizer que Eugénie ¢
uma aluna docil e predisposta, ¢ verdade.
Mas ficar por ai ¢é escamotear
completamente o problema. Seria a mesma
coisa que dizer que Platdo se confere um
conjunto de facilidades ao fazer com que
um escravo demonstre um teorema de
matematica no Ménon. Isso ¢é verdade
também, mas ndo invalida em nada a
maiéutica socratica, esse trabalho de
parteira de arrancar a verdade.

Eugénie, na verdade, é o retrato vivo
do sistema de transformagdes por que
passa, ou deve passar uma maquina para
deixar de ser uma maquina bloqueada, para
vir a ser uma maquina desbloqueada, isto ¢,
uma maquina libertina. Assim, nesse par de
opostos, Justine/Juliette, ¢ necessario
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colocar esse terceiro termo para obtermos a
série: Justine/Eugénie/Juliette.

Desbloquear Justine, para que cela
chegue a ser Juliette, ¢ acompanhar o
processo que sofre Eugénie no boudoir
sadeano. Desse ponto de vista, insisto, o
texto da Filosofia na Alcova é absolu-
tamente essencial para os nossos propositos.
E, se assumirmos provisoriamente que a
maquina libertina ¢ a maquina feliz, essa
sériec  deve ser ordenada conforme
indicamos acima.

Para isso, ¢ preciso, no entanto, que
resolvamos esse problema da organizacio
X educacdo em Sade. Mais uma vez, nos
resolveremos esse problema partindo de La
Mettrie. S6 para antecipar, Sade apresentara
uma solu¢ao muito similar a de Freud com
relacdo a aquisicdo da neurose. Freud fala
em constituicdo e fatores externos. O
vocabulario é diferente, mas os conceitos
sdo, basicamente, os mesmos. E, assim
como Freud, que nunca negara a
importancia dos dois fatores, Sade também
enveredara por essa linha. Mas isso ficara
claro se partirmos dos outros dois pares:
prazer/voluptuosidade e felicidade/reflexdo
(em La Mettrie).

Esses dois pares devem na verdade
ser encarados em conjunto, e € através deles
que poderemos ver o segundo nivel, o
segundo patamar da felicidade em La
Mettrie. Partamos de uma afirmac¢ao de La
Mettrie:

A reflexdo aumenta o sentimento,
mas nao o da; do mesmo modo que
a voluptuosidade ndo faz nascer o
prazer (Anti-Séneca, 388).

Esse texto j& nos obriga a realizar
duas distingdes importantes: 1°., existe o
campo dos sentimentos, ai incluido o
prazer, que teve sua fonte e sua origem seja
nas condi¢des organicas, seja nos fatores
externos, seja, enfim, numa conjuncido de
ambos fatores, sendo o primeiro mais
proeminente do que o segundo. Do ponto de
vista da origem, tanto a reflexdo (com
relagdo aos sentimentos), quanto a
voluptuosidade (com relagdo ao prazer), sao
secundarios. 2°., o papel da reflexdo ¢
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claramente marcado no texto: ela tem o
poder de aumentar, de intensificar o
sentimento. Ela funciona como um indutor,
como um multiplicador de algo que ja esta
dado previamente. Ja com relagdo a
voluptuosidade, La Mettrie ¢ mais vago.
Tomemos, em primeiro lugar, a reflexdo.
Ela é um indutor, um intensificador. Mas o
¢, ou pode ser, em dois sentidos: num
primeiro sentido, a reflexdo como poténcia
de intensifica¢do pode agir como aliada da
conquista da felicidade do individuo. Nesse
sentido, ela ¢ essa poténcia de reter, na
imaginacdo, o prazer usufruido pelos
sentidos. Retendo esses prazeres que se
desenrolam nos sentidos, concentrando-os,
aliando-os - pela memoria - aos prazeres
passados e, pela prospecgdo aos possiveis
prazeres futuros, ela constitui um estado
constante e continuo de sentimentos
prazerosos que € o que se denomina
exatamente a felicidade. Aqui a reflexao
trabalha em favor do individuo, de seu bem-
estar ¢ de seu estado prazeroso. Nesse
instante podemos dizer que, se a reflexdo ¢
essa capacidade de intensificar os
sentimentos  tomados em geral, a
voluptuosidade seria essa mesma reflexao
direcionada para os sentimentos prazerosos,
1.6, a intensificagdo do prazer. Num certo
sentido, isso €& correto, € 0o pressuposto
desse raciocinio La Mettrie deixa explicito:

A sensagdo ¢ sempre a mesma; sO

difere por sua duragdo e por sua

vivacidade (324).
Mas, num segundo sentido, a reflexdo
assim entendida, como poténcia

intensificadora, pode agir como entrave
para a conquista da felicidade. Isso
acontece quando, ao invés da reflexao
trabalhar em fungdo dos interesses ¢ das
inclinagdes dos individuos, trabalha
intensificando ndo o sentimento de prazer,
mas sim intensificando aqueles sentimentos
que bloqueiam o prazer, i. é, as virtudes no
sentido classico que, exacerbadas, levam
facilmente ao remorso. E nesse sentido que
La Mettrie quase sempre discorre contra a
reflexdo, dizendo que ela “amiude converte-
se quase em remorso” (324), ou afirmando
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que o espirito, a reflexdo e o saber sdo, com
freqliéncia, intteis a felicidade, j4 que em
nada contribuem para a felicidade organica,
automatica, natural, e frequentemente
impedem a felicidade, inoculando elemen-
tos negativos na sua constituicdo. Quer
dizer, olhando a questdo de maneira
genérica, a reflexdo ¢ uma poténcia neutra
de amplificacdo, que tanto pode se exercer
sobre 0s sentimentos prazerosos
diretamente, quanto sobre os elementos que
bloqueiam esses sentimentos. Mas uma
questdo se coloca: esse poder amplificador
da reflexdo leva exatamente a que lugar?
Qual ¢ exatamente esse segundo patamar da
felicidade? Para tentar responder isso,
voltemos nossa atencdo para outro texto de
La Mettrie, intitulado “La Volupté”.

De forma mais clara do que no seu
Anti-Séneca, La Mettrie explicita sua visdao
do universo com relacdo a felicidade nesse
texto. Aqui também iremos encontrar a
grande diferenga entre Sade e La Mettrie.
Para La Mettrie, embora cronologicamente
nossos outros apetites nas¢am antes dos
apetites sexuais e amorosos, ¢ em funcao
desses ultimos que, na verdade, tudo se
ordena:

Vocés vém que a fome, a sede, o
sono, a imaginacdo, todos os
apetites, todas as paixdes, todos os
sentidos, tanto internos quanto
externos, numa palavra, todos os
movimentos de nossa maquina
conduzem ao amor, ¢ do amor a
voluptuosidade dos seres
organizados para serem felizes,
seres que nao t€ém um so6 ponto de
seu corpo todo que ndo seja
sensivel ao prazer (II, 135).

E ele continua:

E assim que os cinco sentidos
parecem trabalhar por um sexto,
muito pouco celebrado, do qual a
natureza parece unicamente ocu-
pada ao nos formar (II, 128).

Em La Mettrie delineia-se claramente
a idéia de que o ser humano ¢ estruturado,
organizado e constituido em funcdo de e

com a finalidade de obter prazer. O prazer
constitui a esséncia do ser humano e sua
realizagao completa e plena.
O prazer ¢, portanto, o mais belo
apanagio do homem. Quem se
recusa, viola as primeiras leis de
sua origem (II, 119).

E, esse prazer e felicidade estdo de tal
modo imbricados que ¢ impossivel pensar
um sem a outra (II, 119), da mesma forma
que a dor e a infelicidade estdo sob a
mesma relacdo intrinseca: a dor ¢ o maior
dos males e, como a vida estid, se bem
orientada, nesse continuo fluxo de prazer,
ela € o primeiro dos bens, e aquele que deve
ser amado acima de todos.

Desse modo, a morte nos priva dos
bens da vida; e, cessar com ela é cessar com
o maior de nossos bens (II, 122). O suicidio
¢, assim, condenavel, ndo por qualquer
razdo extrinseca, mas pela unica e simples
razao de que ele leva ao fim da felicidade.
De qualquer modo, todo homem traz
consigo o gérmen de sua propria felicidade
e, com ela, o da voluptuosidade. E claro que
a ma disposi¢do ou o desarranjo dos 6rgdos
nos impede de aproveita-la. Porém, basta
que conhegamos bem nosso temperamento,
seus gostos, suas paixdes, € que saibamos
fazer disso um bom uso. Estaremos, assim,
agindo em conseqiiéncia daquilo que
amamos, satisfazendo todos os desejos, i.&,
todos os caprichos de nossa imaginagao.
Percebe-se aqui como, ja em La Mettrie,
delineia-se essa idéia que vai estar tao
presente em Sade, de uma analise, de um
esquadrinhamento minucioso de nossos
diversos gostos, de nossas diferentes
paixoes, de nossas multiplas fantasias como
condi¢do de possibilidade para a realizagao
da felicidade que se configura como unica,
singular e irredutivel.

E nesse exame que a reflexdo tem o
papel positivo que assinalamos acima: ¢ ela
que esquadrinha e analisa nosso mundo de
desejos e paixdes, € aponta o0 bom caminho
que o sujeito deve seguir:

[E] eu ajunto ainda pela reflexdo o
exame de meus sentimentos os
mais doces. Porque se em todos os
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lugares a reflexdo envenena os
prazeres, aqui ela os aumenta. Tal
¢ a verdadeira voluptuosidade, o
espirito e ndo o instinto do prazer
(... (I1, 123-4).

O final dessa frase pode ja nos servir
de gancho para pensarmos a relagdo
prazer/voluptuosidade, que ¢ a terceira e
ultima, e que servira agora para vermos o
ponto fundamental de divergéncia entre La
Mettrie e Sade, e qual o caminho que
seguird Sade. Retomemos la Mettrie:

O prazer ¢ a esséncia do homem e
(¢) da ordem do universo. A
libertinagem somente, e tudo o que
¢ nocivo aos interesses da
sociedade, é crime ou desordem;
nao conhecgo virtude, sendo a que €
util ao estado. O gosto do prazer
foi dado a todos os animais como
um atributo principal; eles amam o
prazer por ele mesmo, sem levar
mais longe suas idéias. SO o
homem, esse ser racional pode
elevar-se até a voluptuosidade por
que, qual mais belo, mais
magnifico apanagio da razao? Ele
se diferencia no universo por seu
espirito: um gosto delicado, uma
escolha depurada, refinando suas
sensacdes, redobrando-as de algum
modo pela reflexdo, o fez mais
perfeito, i.¢, o mais feliz dos seres
(IL, 119).

A partir deste texto podemos operar
algumas distingdes. A primeira delas ¢ entre
prazer e libertinagem. O prazer ¢ inocente,
a libertinagem, criminosa, na medida em
que afeta os interesses da sociedade. Assim,
se La Mettrie opera a distingdo entre
felicidade e virtude, ndo deixa de levar esta
ultima em consideragdo. O prazer s6 ¢
permitido quando, embora violando regras
futeis (as regras sociais infundadas), ndo
seja nocivo a sociedade. Delineia-se, assim,
em La Mettrie, uma linha ténue, mas
perfeitamente visivel, entre o artificial e o
nocivo, que serve de linha demarcatoria
entre o prazer permitido e inocente, e
aquele proibido e culpavel.
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A segunda distingdo operada por esse
texto € entre o prazer e a voluptuosidade. O
primeiro, sendo atributo comum aos
homens e aos animais, enquanto o segundo
¢ um atributo exclusivo dos seres humanos.
La Mettrie insinua claramente uma
passagem do primeiro a segunda, feita
através da razdo. E a razdo que possibilita
ao homem atingir esse estado superior ao
prazer que ¢ a voluptuosidade. Vejamos
isso.

Na verdade, La Mettrie esta operando
uma tripla distin¢do: prazer, voluptuosidade
e libertinagem. O prazer, para ele, tem
como sede nossos sentidos. Ele depende da
tensdo e do titilamento dos nervos. O
prazer, no seu estado maximo, ¢ o estado de
tensdo maxima dos nervos, até onde isso €
possivel sem levar a dor (II, 112). Ja a
voluptuosidade se encontra um pouco além.
Se dependéssemos apenas dos sentidos
teriamos prazer, mas nao voluptuosidade. O
espaco da voluptuosidade é a imaginagdo.
Aquilo que ¢ sentido, a imaginagdo recolhe,
embeleza, intensifica, concentra, €
reconstréi o objeto — por assim dizer —
segundo seus desejos. Enfim, o prazer esta
diretamente ligado ao corpo, enquanto a
voluptuosidade estd ligada a alma
(entendida aqui como imaginagao ativa), e a
libertinagem aparece entdo como um
“defeito da imaginagdo”, ja que ela nada
mais ¢ que o excesso de prazer, nao
saboreado (I, 113).

Dentro dessa reparti¢do semantica, ¢é
claro que todo peso, todo valor em La
Mettrie recai sobre a voluptuosidade. O
prazer enquanto tal s6 pode ser saboreado
quando absorvido pela imaginagdo, ¢ nela
instalado; e La Mettrie se pergunta mesmo
se “o prazer que nao conduz a
voluptuosidade ¢ (realmente) um prazer”
(I, 111). Como situar ai a libertinagem, que
nada mais € que a repeti¢ao indefinida dos
atos corporais que sdo conseqiiéncia de uma
deficiéncia da imagina¢dao? Enfim, um
prazer que ndo ¢ absorvido pela imaginacao
ndo ¢, na verdade, um prazer, e o prazer
moldado  pela  imaginagdo ¢ a
voluptuosidade. Para La Mettrie, entdo, o
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verdadeiro prazer para o ser humano ¢ a
voluptuosidade, e seu espago ¢ o espaco
imaginario. Dai porque ele insistir tanto em
sua obra que a felicidade independe tanto
da verdade quanto da realidade. Seja
ilusoria, ou “real”, o importante ¢ que
provoque sensagdes prazerosas intensas e
prolongadas. S6 o voluptuoso, na sombra da
voluptuosidade, reune (na imaginagao)
todas as ilusdes e, sobretudo, realizando
esse trabalho de condensagdo no
imaginario, goza de todas as suas
representacoes:
ele as chama, ele as acorda e
acaricia (...) aquelas que lhe sdo
prazerosas ao gosto de sua
imaginacao lubrica (117)

E, nesse sentido, La Mettrie afirma

que
(o voluptuoso) distingue a
voluptuosidade do prazer como o
odor da flor que o exala, ou o som
do instrumento que o produz (II,
117).

O imaginario passa a ser, assim, O
lugar privilegiado da felicidade, e nele se
concentram tanto as sensagdes passadas,
quanto as atuais remodeladas pela mesma
imaginacdo. Dai porque a espera do prazer
¢ tdo prazerosa quanto o prazer (II, 99),
assim como o0s preparativos do prazer
sensivel. Em resumo, em La Mettrie, o
campo do prazer alocado no imaginario
torna-se, por exceléncia, o lugar da
satisfagdo interior, de um gozo que se
perfaz no interior do imaginario do sujeito;
trata-se de mimar, de elevar as sensagodes
prazerosas a0 maximo, para usufruir delas,
mergulhar inteiramente nelas, absorver-se
na sua contemplacdo. E aqui chegamos ao
segundo nivel da nogdo de felicidade em La
Mettrie. Num primeiro nivel ela apareceu
como uma felicidade natural, automatica,
organica, conseqiiéncia do bom e
harmonioso funcionamento dos érgaos.
Mas, num segundo nivel, percebemos que
essa felicidade ¢ uma felicidade preliminar;
ela ¢ a condigdo preliminar para a
verdadeira felicidade, aquela que sucede o

estado prazeroso e atinge o estado

voluptuoso:
vocés vém que os sentidos nao sao
sendo os 6rgaos de nossas paixdes
e de nossos desejos; que eles os
servem, os entretém, os excitam
para que nos sirvam, por sua Vez.
Que digo eu! As paixdes mesmas,
esses elementos tdo necessarios ao
homem como o ar que respira, sao
os mais fi¢is ministros da
voluptuosidade (II, 129).

Por este angulo, comecamos a
perceber a diferenca que existe entre a
postura de Sade e a postura de La Mettrie,
com relacdo ao exercicio da conquista da
felicidade. E claro que um exame
superficial mostra uma estreita semelhanga
entre as concepcdes de ambos os autores.
Ambos partem, em largos tragos, de uma
antropologia comum que vé no homem um
ser essencialmente mau, ou — no caso de La
Mettrie — na melhor das hipoteses, de um
ser que busca essencialmente seu interesse
proprio, acima de tudo, e esse interesse
proprio delineia-se, basicamente, como a
fuga da dor, e a busca constante do prazer
como a fonte suprema da felicidade. Mas, a
concep¢ao mesma de prazer e felicidade
desenha-se de forma diferente, em esséncia,
em ambos os autores. La Mettrie, embora
rompa com qualquer tipo de felicidade
alicercada no social, ou melhor, rompa com
o social, como espago possivel da felicidade
(da mesma forma que Sade), instaura, no
entanto, um espago que nao €
essencialmente oposto ao social, mas alheio
a este. Na medida em que a felicidade se
perfaz, para La Mettrie, exclusivamente no
gozo solitdrio do imaginéario dos sujeitos,
ele pode manter um liame minimo entre o
exercicio da felicidade e as regras sociais.
Liame minimo que faz com que, para ele, a
Razdo funcione como um elo, mesmo que
negativo, de manutencdo do pacto social.
Entendamo-nos bem aqui. Nao se trata de
dizer que a razdo filos6fica fundamente o
pacto social (esse so existe artificialmente,
para conter o egoismo dos homens), mas
essa razao funciona, no sentido em que ela
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faz com que o pacto social ndo se rompa.
Ela ndo instaura o pacto, nem define suas
regras, mas funciona como elemento que,
dado o pacto, funciona para a sua
manuten¢do; porque, no fundo do
utilitarismo de La Mettrie, encontra-se um
secreto elo que une o individuo a outro
individuo — elo de sobrevivéncia mutua — e,
assim, ndo ¢ util romper o pacto.
Permitam-me ler mais um trecho de
La Mettrie:
Nao ¢ certo que um deista ou um
ateu, enquanto tal, ndo fard ao
proximo o que ndo quer que se
faca a ele...? Por qué? Porque nao
existe relagdo necessaria entre nao
crer em um deus e ser um mau
cidadao (67).

O que permite La Mettrie realizar tal
afirmac¢ao? Na verdade ela é extremamente
correta consigo mesma. E verdade que a
razao, que toda atividade racional busca um
prazer. E verdade também que esse prazer e
essa felicidade me sdo vedados no espago
social. Mas, ao confinar a felicidade no
gozo estrito das sensagdes intimas,
alocando-a no imaginario, La Mettrie pode
simultaneamente construir a idéia de uma
felicidade que se realiza fora do espaco
social sem, no entanto, ferir frontalmente
esse espago. Ser feliz ¢ matéria de uma
relacio de mim comigo mesmo, onde a
mediagdo do outro sé serve para aticar meu
gozo imagindrio. Dai porque certos
raciocinios extremamente semelhantes, em
La Mettrie e Sade, na verdade conduzem a
conclusdes bem diferentes. Tomemos, por
ex., o caso do remorso. Ambos realizam
uma critica implacavel do remorso.
Mostrando sua completa inutilidade, seja
antes, porque freia meu desejo, seja depois,
porque ¢ “inutil chorar o leite derramado”.
Mas La Mettrie ndo extrai conseqiiéncia
alguma dessa critica, além desta: o remorso
¢ inutil. Existe uma frase no “Anti-Séneca”
que resume, com absoluta clareza, a posi¢ao
de La Mettrie, em que ¢é preciso pesar cada
palavra:
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Que nao se alegue que eu convido
ao crime, pois nao convido sendo a
paz no crime (363).

La Mettrie ndo prega, portanto, a
violagdo da lei, prega apenas paz de espirito
frente ao fato consumado. A felicidade em
La Mettrie muito pouco entra em atrito com
a lei, porque ela se cristaliza num outro
espaco. A razdo soberana e independente de
qualquer laco teoldgico, em La Mettrie,
ainda ¢ prisioneira de um humanismo, ja
que supde uma secreta harmonia entre os
interesses individuais e os interesses
coletivos. Por mais que ele distinga a
filosofia da moral e da politica, 14 no fundo
aparece um lagco que une o individuo a
sociedade, o laco do interesse. Sade ira,
consequentemente, na minha opinido,
romper esse lago definitivamente, e realizar,
pela primeira vez na histéria moderna, um
divorcio radical entre o interesse individual
e o interesse coletivo. Como muito bem
apontam Adormno ¢ Horkheimer, na
“Dialética do lluminismo”:

A obra do Marqués de Sade mostra
o ‘intelecto’ sem o guia do outro
(108).

Digamos mais claramente: ¢ com
Sade que assistimos ao trabalho coerente ¢
consequente da razdo, sem tutela alguma. E
exatamente por isso que Sade — ao contrario
de La Mettrie — vai nos convidar ao crime.
Mas, para entender isso, ¢ preciso agora
deixar as semelhangas de lado e procurar,
mais especificamente, a diferenca entre o
espago que La Mettrie instaura, e o espago
que Sade constroi. Como ja vimos, em suas
linhas gerais, o primeiro, resta-nos, entdo,
examinar o segundo. Tentaremos fazer isso
através de uma releitura de “4 filosofia na
alcova™.

O que vou tentar fazer serd, ndo uma
analise dessa obra, mas uma espécie de
‘roteiro’ de leitura, tentando apontar as
linhas mestras sobre as quais se articula o
de Sade. Dois pontos basicos afastam La
Mettrie de Sade: 1) La Mettrie, no fundo,
resta ainda prisioneiro de um humanismo,
quando pensa que existe um liame que liga
os seres humanos entre si; que, embora nao
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funde o pacto social, funciona como
condicdo para sua manuten¢do. Os homens
ndo tém interesse em praticar o mal — ndo
porque sejam bons, mas porque temem as
conseqiiéncias da generalizacdo dessa
pratica que, se erigida em maxima, levaria
imediatamente a uma ameaga constante a
minha propria vida. Ora, diante dessa
premissa, La Mettrie se vé obrigado, ja que,
como vimos, concebe a verdadeira
felicidade no espaco da voluptuosidade, a
recolher essa mesma felicidade no
imaginario. J& que, na realizagdo, na pratica
pode ser perigosa. Nesse sentido, La
Mettrie € coerente consigo mesmo — € aqui
estd a segunda diferenca com Sade — e
prega uma felicidade interior que se perfaz
no imaginario do sujeito. Esse mesmo
sujeito recolhe os atributos do objeto, e os
intensifica no imaginario. Em Sade também
0 imaginario joga um papel fundamental na
constituicao da felicidade. Mas, ao inverso
de La Mettrie, em Sade, o imaginario
projeta no objeto seu desejo. Em La
Mettrie, o sujeito extrai do objeto aquilo
que vai constituir o campo de sua
felicidade. Em Sade ha a isengdo de
predicados. Felicidade projetiva em Sade, e
introjetiva, em La Mettrie. E evidente,
portanto, que, em ambos 0s casos, O
imagindrio ¢ fundamental, mas sua fungdo e
sua finalidade sdo diferentes em Sade e La
Mettrie.

Bem, neste pequeno roteiro vou,
ainda, dar aten¢do mais ao primeiro ponto,
1.6, a critica da idéia de ligagdo entre os
homens, do que ao segundo ponto, i.é, a
teoria do imaginario em Sade.

A tese que defende a idéia de que as
personagens de Sade sdo ineducdveis nao ¢é
sustentavel. Boa parte dos textos de Sade
fazem parte daquilo que os alemaes
denominam “Bildungsroman” (romance de
formagao). Um critico chega ao cumulo de
dizer que Juliette, entra e sai de cena
exatamente a mesma. E preciso realmente
ndo ter entendido nada do texto de Sade
para se fazer tal afirma¢do. A Filosofia na
alcova € o texto onde isto fica mais patente.
Sua estrutura formal (com excecdo do

Optsculo: “franceses...”) lembra muito a de
uma peca de teatro e, por esse viés, seria
interessante analisar a técnica criativa de
Sade. Mas, meu propésito aqui ¢ outro. E o
romance de formagdo. O que significa dizer
isso, referindo-se a um texto de Sade? O
texto de Sade formiga em indicagoes.
Retenhamo-nos em apenas duas ou trés.
Trata-se de educar um jovem nos principios
da libertinagem, quer dizer, de uma
iniciagdo (no sentido que os antigos davam
a esse termo), através de um educador — ou
mais — através de demonstracdes teodricas e
praticas. Eugénie ouvird, e se convencera,
nessas poucas horas, de quais s3o os
principios que levam a verdadeira
felicidade, como também sofrera um
processo de iniciagdo pratica. Em ambos os
casos, o texto vai num ‘“crescendo”, do
ponto de vista dos principios (comega-se
por afastar o pudor, a vergonha, o
acanhamento etc), tendo como conseqiién-
cia pratica o desnudamento e a exploragao
das fungdes eroticas do corpo. Trata-se de
uma instrugdo erdtica, e nao cientifica.
Trata-se de demonstrar, e mostrar as
possibilidades erdticas do corpo e das
conjungdes dos corpos. Uma coisa ¢ digna
de nota: em Sade — como em muitos outros
casos — o processo educativo €, na verdade,
um processo de reeducag¢do. Educar ¢
reeducar. Vejamos isso melhor.

Se educar consiste em reeducar, o
processo pedagogico dele tem uma dupla
fun¢do: primeiramente, afastar os falsos
principios sobre os quais esta alicergada a
vida da pessoa e, simultaneamente, inocular
os verdadeiros principios que devem
orientar a pratica do sujeito na conquista da
felicidade. Dupla tarefa, portanto: uma
moral, afastar os pré-conceitos e pré-juizos,
tarefa negativa; e outra, também moral,
inocular os verdadeiros principios — tarefa
positiva. E, o lugar de encontro, o lugar
dessa dupla tarefa serd o corpo. Assim, a
cada desmontagem de um pré-juizo — o
pudor, por ex. — assistiremos imediatamente
a sua incidéncia sobre o corpo proprio, o
desmontamento do corpo de Eugénie. A
critica ao conceito de decéncia sucede-se,
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imediatamente, que Eugénie se entrega aos
beijos, seja de Saint Ange, seja de
Dolmancé. Quer dizer, na verdade, nesse
processo  pedagdgico  assistimos  ao
cumprimento de 3 finalidades:

1) primeira, critica e demonstragoes
da falsidade da teoria da moral tradicional
(que se “resume” numa critica a religido, a
moral propriamente dita e aos preconceitos
sociais);

2) em seguida, em segundo lugar,
emergéncia do objeto: o corpo, suas
funcdes eroticas e sua finalidade (a
determinagdo das fungdes especificas:
beijo, seio, membro viril, masturbagdes,
genitais femininos, copula, sodomia etc);

3) e terceiro, o exercicio graduado
dessas fungdes, para a conquista da
felicidade (beijos, caricias, masturbacao,
sodomia, copula etc).

Esse processo utilizado por Sade ja
mostra claramente o conjunto dos sistemas
de transformagoes que devem ser operadas
numa maquina bloqueada (no exemplo do
qual partimos, Justine), para que ela se
desbloqueie e se torne uma maquina
desbloqueada (Juliette, 1.6, uma maquina
libertina; i.¢, feliz).

Trata-se desse triplo processo: de
critica e afastamento, de emergéncia do
objeto e do exercicio da fung¢do
desbloqueada. Mais especificamente, trata-
se de descongelar, de dinamizar a
imaginacdo para que ela se exerca
livremente. O sistema moral teve por
funcdo  exatamente  congelar, tornar
anestesiada, docil a imaginagdo que, em
Sade, tem uma dupla funcdo: primeira,
ativar as poténcias erdticas do corpo proprio
e, segunda, produzir nos objetos empiricos
as metamorfoses necessarias para que ele se
transforme num objeto erotico. Trata-se da
fantasia. Nesse sentido, e Sade tinha
perfeita consciéncia disso, a imaginacao € o
ponto central, a partir do qual tudo se
decide. A imaginagdo livre, solta faz com
que, de um lado, a sensibilidade seja
ativada e o corpo atinja um estado de tensdo
erdtica que, maximizado, leva ao prazer; de
outro lado, em plena liberdade cela
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concretiza suas fantasias que, projetadas no
objeto, o erotizam e o tornam o lugar onde
0 corpo proprio realiza o seu prazer. O
corpo-outro fantasiado ocupa o nucleo do
pensamento de Sade. A satisfacdao solitaria
(embora ndo seja condenada, ¢ claro) ocupa
um lugar secundério na obra de Sade, salvo
engano de minha parte (hd o episédio no
inicio de Juliette). A pedagogia, em Sade, &,
sobretudo, uma terapia de liberagao da
imaginacdo. O corpo-bloqueado, a maquina
bloqueada teve como causa e sede a agao
dos pré-juizos e dos pré-conceitos sobre a
imaginacdo. Desbloquear o corpo significa
desbloquear o imaginario, para que ele ative
0 corpo-proprio e fantasie o corpo-outro.
Dai o porqué, em Sade, essa eliminag@o dos
pré-juizos, essa dedetizacdo dos precon-
ceitos ¢ absolutamente essencial: enquanto
houver um resquicio do sistema moral
tradicional, enquanto houver uma nesga de
acdo das “virtudes” sobre o imaginario, este
se cristaliza e se bloqueia:
Dolmancé: A imaginagdo ¢ o
aguilhdo dos prazeres; nos, dessa
espécie [os prazeres libertinos], ela
regula tudo, ela é o movel de tudo.
Ora, ndo ¢ por ela que nods
gozamos? Nao ¢ dela que vem as
voluptuosidades mais extravagan-
tes?
Saint Ange: Seja. Mas que Eugénie
tome cuidado; a imaginacgao s6 nos
serve quando nosso espirito esta
absolutamente desengajado de pré-
juizos: s6 um basta para esfria-la.
Essa capciosa por¢do de nosso
espirito ¢ de uma libertinagem que
nada pode conter... (III, 101).

Ora, quais s3o as condi¢des para que
haja esse desbloqueio total do imaginario?
Para tentar responder a essa questdo,
tomemos como fio condutor uma tese muito
freqiiente em Sade. Ha, em Sade, desde o
inicio até o fim de sua obra, uma tese
reguladora: a de que o prazer ndo tem outra
orientacao teleologica que a consumacgao de
si mesmo. Isso significa dizer, claro, que
prazer e procriagdo sdo coisas totalmente
independentes. Nos, pos-freudianos, que ja
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lemos “Trés Ensaios sobre Teoria Sexual”,
estamos acostumados e familiarizados com
essa idéia. Por isso mesmo ndo vou insistir
sobre a mesma. Uma coisa € certa: Sade,
talvez, tenha sido o Unico pensador, antes
de Freud, que operou fortemente essa
distingdo; s6 que sobre outras bases, € no
interior de uma outra rede conceitual. Esta
distingdo, em Sade, teve uma tripla
finalidade: primeira, conferir autonomia ao
prazer, como ja dissemos; segunda,
justificar a  sodomia como  algo
naturalmente inscrito na ordem das coisas;
terceira, mostrar que a felicidade estd
inscrita no plano exclusivo da realizacdo da
singularidade  individual. Para nossos
propdsitos, vou tomar apenas a primeira € a
terceira, 1.6, primeiro, a autonomia do
prazer, e, segundo, a estrita circunscri¢ao da
felicidade no campo da singularidade.

Ambas as teses, na verdade, tém um
alvo muito preciso: demolir a tese de que
existe um liame, uma liga¢do, qualquer que
seja, que una, que solde, que ligue os
homens entre si. Desde a antiguidade
classica, duas teorias existiram para
explicar a ligacdo entre os homens: a
aristotélica, defendendo a naturalidade das
ligagdes entre os homens (os filhos sdo
naturalmente ligados aos pais, como estes
aos filhos; as familias sdo naturalmente
ligadas entre si, assim como as pequenas
comunidades etc., etc., a ponto de
chegarmos a famosa defini¢do aristotélica
de que o homem ¢ um animal naturalmente
social); ao lado desta tese, uma outra
apareceu na antiguidade, com Epicuro, que
dizia que os homens ndo sao naturalmente
sociais, eles apenas se agrupam, fazem um
pacto em funcdo de seus interesses
individuais.

Essa segunda tese ¢é que
praticamente vai imperar no pensamento
moderno através da versdo contratualista de
Hobbes, Locke e Rosseau. Ao lado disso, se
nos voltarmos para a antiguidade
novamente, com o estoicismo tardio, da
época do Império, cristaliza-se uma idéia
que, embora ja tivesse aparecido aqui e ali,
toma realmente forma nesse movimento,

mais especificamente, através de Séneca,
num texto intitulado “De Clementia”. Neste
texto atingimos a idéia de Humanidade, 1.€,
que todos os homens estdo ligados entre si
através de atributos comuns. As oposi¢des
classicas, perfeitamente naturais para um
grego do século IV antes de Cristo, entre
helenos/barbaros, entre cidadaos
livres/escravos, entre homem/mulher etc.
vai-se delineando, pouco a pouco, a idéia da
artificialidade destas diferencas. Os sofistas
jé& colocavam em questdo estas distingdes e
alguns (junto com a escola cinica) se
proclamavam cidadaos do mundo. No teatro
de Plauto, ndo ¢ uma nem duas vezes que
vemos um escravo sendo acoitado
exclamar: “Sou homem como vocé”. Em
Teréncio encontramos a famosa formula,
que tanto agradava a Marx: “Sou humano, e
nada que ¢ humano me ¢ alheio”. Mas, eu
insisto, € no estoicismo tardio, em Séneca,
que assistimos a cristalizagdo da idéia de
que existem lagos naturais que reinem os
homens entre si. Alie-se a isso o fato de que
o estoicismo defendia a idéia da
sociabilidade natural do homem. O
Cristianismo nada mais fez do que levar
estas 1idéias as ultimas conseqiiéncias,
fundando-as  teologicamente, desenvol-
vendo a idéia de uma Humanidade ligada
entre si por lagos fraternos e amorosos.
Com o Cristianismo assistimos a tal
exacerbagdo destas idéias que chegamos ao
ponto onde todo o conjunto de valores
singulares do individuo estd diretamente
subordinado ao proximo, idéia expressa na
maxima arqui  conhecida: “Amards ao
proximo como a ti mesmo”, o que
constituia uma idéia um tanto quanto
aberrante para o pensamento grego classico,
por ex., e, ndo neguemos, comega a ser uma
idéia incompreensivel para noés modernos.
Resta o fato de que a civilizacdo ocidental
viveu mais de um milénio e meio sob a
égide desses valores. E nessa trama
extremamente complicada e cerrada que
nasceu e se desenvolveu o que nds
entendemos por Humanismo.

A modernidade — a partir, sobretudo,
do século XVII — wvai aos poucos
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desmoronar. Mas, muito aos poucos.
Descartes, Hobbes, Spinoza, Locke, Bayle,
etc., etc., vao aos poucos, solapando esses
alicerces do humanismo, sobretudo pela
retomada das teses de Epicuro e sua escola.
O século XVIII representou um passo
gigantesco nesse processo de secularizagao
e laicizagdo do pensamento (combatendo a
malha religiosa), introduzindo a teoria do
pacto social (o que supde um isolamento
original dos homens), e colocando,
indiretamente, em duvida, todo esse edificio
pacientemente montado.

Mas isso ndo significa dizer que o
pensamento do século das luzes liquidou
com o humanismo. Ao contrario. Ele nunca
esteve tao forte como nessa época. O
grande passo dado pelo Iluminismo foi
repensar o humanismo cristdo, através de
um humanismo laico. Os lacos que retinem
os homens entre si ndo sdo os da
fraternidade, do amor ou da conaturalidade
dos liames, mas sim a razdo. Foi através da
razdo que o pensamento das luzes exigiu
um pensamento laico, desligado da religido,
mas que explicava, ao mesmo tempo, a
ligagdo entre os homens. Melhor dizendo:
fundava-a na prépria idéia da razdo. Qual a
conseqiiéncia disso? Basicamente, isso
significou a colocag¢do (ou a retomada) de
certos principios, sem que o pensamento
iluminista extraisse suas ultimas
conseqiiéncias.

O primeiro a realizar, implaca-
velmente, essa operacdo, foi Sade e, por
isso mesmo, foi o primeiro pensador
moderno a instaurar um pensamento anti-
humanista na sua radicalidade. Duas no¢des
orientaram o pensamento moderno, no
plano que nos interessa: primeira, a de que
os seres humanos sdo movidos pelo desejo
de obter prazer; e, segunda, que a sociedade
¢ fruto de um pacto entre os homens que
perceberam as vantagens de viverem unidos
para assim escapar dos perigos que o0s
rondavam. Perigos externos e intrinsecos as
proprias relacdes humanas (forte/fraco;
astuto/nao-astuto). Por tras destas duas
nogoes delineia-se a idéia de uma razdo
neutra e calculadora, como instrumento
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para atingir estes dois fins basicos: o prazer
€ a seguranca.

Mas duas orientagdes vao se delinear
nesse quadro. A primeira serd predominante
no século XVII, até o final do século XVIII.
De fato, de Hobbes a Holbach, toda a
analise esteve centrada em torno da noc¢ao
de interesse proprio vinculada, primor-
dialmente, a nocao de seguranca. Os
elementos do problema colocam-se sempre
da mesma forma: parte-se da nocdo de
estado de Natureza pensada como
individuos vivendo isoladamente. Esse
estado gera uma situacdo de tensdo e de
conflito, na medida em que cada um ¢ juiz
de seu direito, o que engendra um estado de
guerra constante entre os individuos.
Assim, se cada um pensa em seu interesse
proprio, da vazdo ao seu egoismo
individual, e procura satisfazer, indiscri-
minadamente, seus prazeres, esse estado de
conflito permanece, ¢ a Unica saida ¢
perceber que o interesse proprio, bem
entendido, passa pela consideracdo do
interesse alheio. Forma-se um fio, um liame
através desse interesse proprio, mas
comum, que ¢ o conjunto das condigdes
universais e elementares da sobrevivéncia.
A razdo calculadora funciona como
elemento de ligacdo, mostrando ao
individuo que o seu interesse, bem
compreendido, passa pelo respeito do
interesse alheio, e essa consideragdo leva ao
estabelecimento do pacto social, como
aquele que, mesmo restringindo o direito
ilimitado original, garante um direito
limitado e circunscrito: aquele mesmo que
delimita o pacto social.

Assim, nas teorias modernas, a razao
soberana se sobrepde aos interesses dos
individuos, corrige-os e canaliza-os para o
seu bom uso. A razdo mostra que o unico
caminho para que o sujeito realize seu
egoismo e seu prazer ¢ através da alianca
com os outros individuos. A razdo, assim,
eleva o singular ao plano do universal, e
todos participam desse atributo comum que
fundamenta a humanidade.

Ora, Sade, partindo das mesmas
premissas, vai chegar a resultados
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exatamente opostos. E esse movimento de
pensamento fica particularmente claro nesse
texto extremamente denso e condensado
que ¢ A Filosofia na Alcova. Nem sempre
esse movimento ¢ perfeitamente claro e
coerente, mas, nas suas linhas gerais, ndo ¢
dificil de ser captado. Quando Sade opera o
desligamento da sexualidade com a
procriacdo, ou, dizendo a mesma coisa,
eleva o prazer como critério supremo das
acoes no campo ético, sua analise se
desenrola impecavelmente: o prazer ¢ um
fendmeno que se sobrepde a todo e
qualquer outro, na escala de valores. E ¢ a
ele que tudo deve estar subordinado, o que
significa dizer, em termos mais gerais, que
0 unico critério para julgar o Bem e o Mal,
1.6, o prazer ¢ o desprazer, ¢ o proprio
individuo. Quer dizer, o egoismo e o
interesse proprio funcionam como critério
ultimo.

Sade ira, apenas, extrair as
conseqiiéncias deste principio, levado ao pé
da letra. E, ele conseguird, através da
dissolug¢do, da desmontagem de todos os
sentimentos humanitarios, em primeiro
lugar. Este primeiro momento comega com
a critica da religido, e de seu sistema de
virtudes (pudor, vergonha, castidade,
decéncia, piedade, amor ao proximo etc.,
etc.).

Isso nés ja vimos, em parte,
analisando o processo reeducativo de
Eugénie. Mas, Sade ndo para ai.

Num nivel mais “profundo”, Sade
estabelecerd uma critica radical de todos
esses supostos liames naturais que unem os
homens entre si: parentesco, amor e
amizade. Liames mais profundos, mais
solidamente  estabelecidos, os  quais
frequentemente ndo colocamos em questao:
ndo ha, afirma Sade, a ndo ser nos primeiros
tempos, nenhum liame que ligue os filhos
aos  pais. Satisfeitas as  primeiras
necessidades, os filhos sdo autbnomos com
relacdo aos pais. E vice-versa. Os pais, por
sua vez, ndo estdo unidos a direitos, a
deveres eternos com relagao aos filhos. Nao
ha, portanto, nem liames de parentesco,
nem de sangue que una os homens entre si.

Outra ilusdao que deve ser abandonada: o
amor, esse sentimento enganoso que,
frequentemente, se aparenta ao
desequilibrio e a cegueira frente ao objeto.
Na base do amor estd o desejo. E, nada
mais natural, sua satisfagdo, se possivel.
Mas, dai a constituir esse fato na base de
uma ligacdo permanente entre pessoas, ¢
sair da sensatez. Sade inscreve-se nessa
tradicdo, muito comum no Ocidente, que
aproxima o amor da patologia mortal,
tradicdo que vem desde os gregos, até
Freud:
Vocé me fala dos liames do amor,
Eugénie... mas qual ¢ a base desse
sentimento? (...) o desejo. Quais
sd0 as conseqiiéncias  desse
sentimento? (...) a loucura.
Atenhamo-nos ao motivo, e
guardemo-nos dos efeitos. O
motivo ¢ possuir um objeto.
Tratemos de ser bem-sucedidos,
mas com sabedoria; gozemos
desde que o tenhamos; consolemo-
nos, no caso contrario: mil objetos
outros, semelhantes e frequente-
mente bem melhores, nos conso-
lardo a perda daquele. Todos os
homens, todas as mulheres se
assemelham: nao ha amor que
resista aos efeitos de uma sa
reflexao (172).

A amizade, por fim, diz Sade, deve
ser mantida na medida em que ela nos seja
util, que ela favoreca nosso interesse
proprio, caso contrario, ela ndo serve para
nada.

Muito bem. Qual, no fim das contas,
o propdsito de Sade ao realizar essa
desmontagem sistemadtica dos liames, das
ligagdes que unem os homens entre si? Na
verdade, a intencdo de Sade ¢ clara,
cristalina: se nds retomarmos o processo de
reeducacdo de Eugénie, veremos que todo o
esfor¢co de Sade, para afastar Eugénie das
chamadas virtudes, tinha por objetivo o
desbloqueio do imaginario - e a
conseqjiiente erotizacao do corpo-proprio - €
a liberacdo das fantasias. Ora, o que Sade
faz aqui ¢ continuar, metodicamente, essa
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elaboragdo. Ja sabemos que o critério
fundamental do prazer ¢ o egoismo, o
interesse proprio. Logo, tudo aquilo que se
constituir numa barreira para a realizagdo
do meu prazer, deve ser abolido. Se o
critério € o prazer do corpo-proprio, critério
supremo, entdo tudo, absolutamente tudo
aquilo que se constituir num impedimento
para isso, deve ser anulado. Sade apenas
toma ao pé da letra o critério do egoismo,
para leva-lo as ultimas conseqiiéncias, e seu
objetivo ¢ muito claro: através deste
processo promover a total liberacdo, o total
desbloqueio da imaginacao e, através disso,
fazer com que o sujeito recupere algo que
ha muito tempo ele havia perdido: o direito
sobre seu corpo:
Goza, pois, Eugénie, goza, meu
anjo querido; teu corpo s6 a ti
pertence; apenas tu, no mundo,
tens o direito de goza-lo e o fazer
gozar quem como lhe apetecga (84).
Restituir ao sujeito algo que lhe ¢
originario, que ¢ seu bem por exceléncia ou,

Sade — ou a Individualidade Desejante 85

pelo menos, aquilo através do qual ele
atinge seu bem, e que durante toda a
historia da humanidade as diferentes
instdncias e instituicdes (a familia, a
religido, a sociedade, o Estado) lhes foi,
sistematicamente, escamoteando. Nao ha
nada mais produtivo do que o corpo sadico.
Apenas € preciso notar que esse corpo se
recusa a qualquer tipo de producdo cujo
objeto produzido ndo seja consumido por
ele mesmo. O corpo, para Sade, deve
recusar, sistematicamente, toda e qualquer
producdo que o aliene, a ndo ser com seu
expresso consentimento. Se o0 sujeito
oferece seu corpo, é com plena consciéncia
da doacdo, ¢ nao sob a forma de uma
subtracdo operada nesse corpo € as
expensas deste. Isso, ¢ claro, num mundo
libertino ideal, onde essa autonomia integral
do corpo e do gozo ¢ acompanhada da
consciéncia  extremamente licida da
crueldade original que habita todo ser
humano.
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