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RESUMO: No Tratado da Natureza Humana, Hume argumenta que a atribuicdo de uma identidade
pessoal e a pressuposi¢ao da existéncia de um eu, dela decorrente, é produto de ficgdes
da imaginacao, sobretudo da tendéncia de conectar percepgdes que se encontram
relacionadas por principios associativos, tais como semelhanca e causalidade. Nesse
sentido, Hume sustenta que a idéia de que ha uma subjetividade resulta do modo como
relacionamos um certo feixe de percepgdes. Pretendemos neste artigo apresentar alguns
dos principios da filosofia humeana que dao base a essa conclusdo, discutir em linhas
gerais os argumentos desse autor para a refutagdo da idéia de eu e mostrar como a
nocdo de mente apresentada por ele lhe permite superar alguns limites do ceticismo
quanto aos sentidos. Por outro lado, apontaremos certos problemas da explicacao
humeana para a nog¢ao de subjetividade, os quais parecem ser esclarecedores da sua
prépria relagdo com o empirismo.
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ABSTRACT: In his book A Treatise of Human Nature Hume argues that the attribute of a personal
identity to something and the assumption of the existence of a self is a product of
fictions of the imagination, mainly of the disposition of connect perceptions related by
associative principles, like resemblance and causation. Hume sustains that the idea that
there is a subjectivity is a result of the manner we relate a certain propensity of our
perceptions. This article aims to present some principles of Hume's philosophy that
establish this conclusion, discussing in a general way this author's arguments for
refusing the idea of a self and showing how the presented notion of mind allows him to
overcome some limits of the scepticism with regard to the senses. On the other hand, it
shall point some problems of Hume's explanation for the idea of subjectivity, that seem
to reveal his own relation with the empiricism.
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A analise humeana da nocdo de ex ¢é realizada no Tratade, na secao intitulada da identidade
pessoal (HUME 1978, pp. 251-263). E por intermédio, fundamentalmente, de uma discussio sobre a
idéia de identidade quando aplicada aos sujeitos que Hume pretendera mostrar que a mente é
apenas um feixe de percepg¢oes, nio havendo algo inerente a esse feixe, um algo que poderfamos
chamar de eu, substancia imaterial, alma — segundo ele, termos equivalentes. Tal analise resulta do
vinculo da filosofia humeana com a teoria das idéias peculiar da filosofia moderna e das
conseqiiéncias atomistas que essa filosofia deriva dessa mesma teoria. Ao mesmo tempo, conforme
mostraremos, evidencia os limites desses mesmos pressupostos, para a discussio da nocao de
consciéncia e da distingio entre subjetividade e objetividade. Nesse sentido, compreender
inicialmente esses pressupostos, para depois avaliar o modo como eles mesmos tornam as analises
de Hume quanto idéia de eu problematicas, parece ser uma tarefa bastante pertinente para o
aprofundamento da idéia de subjetividade como um todo.
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Hume, tendo em vista a sua inser¢ao na teoria das idéias lockeana, estabelece como ponto
de partida de uma analise do entendimento humano, na qual estara inserida a questao da identidade
pessoal, as percepgdes da mente. Segundo a filosofia humeana, as percepgdes sio os limites de
concepcao da mente humana. Nada diferente em natureza dessas seria inteligivel, de forma que
uma discussao sobre a nocio de identidade se coloca no terreno de uma discussao acerca das
percepgoes a que temos acesso e, no caso especifico, a que atribuimos a idéia de identidade. Trata-
se de procurar um fundamento para a nogao de eu no contexto das percepgoes que se encontram
presentes a mente. Por isso, uma tal discussao estara diretamente aliada a questao do que se
encontra presente a mente quando conferimos identidade a algo e, particularmente, quando a
atribuicdo de identidade a certos contetudos da mente corresponde a inferéncia de que ha um eu
inerente a eles.

Mais do que isso, Hume, de forma original, separa as percep¢oes em impressoes € idéias',
estabelecendo, ainda, um vinculo de causalidade e semelhanca entre impressoes e idéias simples.
Assim, tudo o que aparece a mente seria ou impressio ou idéia, as quais se diferenciariam
especialmente pelo fato de que impressdes seriam concebidas com maior for¢a e vivacidade,
enquanto as idéias seriam percepcdes mais fracas e menos vividas. E segundo o "principio da
cépia”z, as idéias simples seriam copias exatas de impressdes simples, aparecendo sempre como
reflexos dessas. Para Hume, percepgoes se dividiriam em simples e complexas, sendo as primeiras,
ao contrario das dltimas, aquelas que nao podem ser divididas ou separadas (i, p. 2). Percepg¢oes
complexas seriam as formadas a partir das percepgdes simples. O principio da copia estabelece
inicialmente que todas as idéias simples, ou seja, as que nao podem ser divididas ou separadas, sio
causadas e assemelham-se a impressoes simples, do que decorre que todas as idéias seriam causadas
pelas impressoes simples, posto que idéias complexas representam a jun¢ao de idéias simples. Isso
significa que hd uma vinculacdo direta entre a existéncia das idéias e a das impressdes e que a
discussao acerca da nog¢ao de identidade pessoal também estara relacionada a exigéncia de que, no
limite, seja possivel pressupor a existéncia de impressoes originais condizentes com essa N0gao .

Assim, em sintese, a existéncia de impressoes torna-se um pressuposto necessario para a
existéncia das idéias, de forma que considerar a existéncia de uma idéia, na filosofia humeana, passa
a ser sendo a partir da seguinte pergunta: ha impressdes que possam, em algum nivel, origina-la?
Toda analise de idéias deve ter como seu termo, portanto, as impressdes simples que originam
idéias simples, que juntas formam as idéias complexas. Investigar se efetivamente possuimos uma
idéia ou ha apenas uma suposicao de que correspondem idéias aquilo que é construido tio somente
pela linguagem, dessa forma, exige uma remissiao a impressao simples e as idéias simples que elas
acarretam como suas correspondentes. Como ja mencionamos, nao sera diferente com a idéia de
identidade pessoal.

A anilise da noc¢do de identidade pessoal sera determinada, ademais, pelo atomismo
peculiar da filosofia humeana. Para Hume, analisar a formacio de uma idéia é pensar os
mecanismos de composi¢ao das mesmas. Isso porque, por meio do que se convencionou chamar
de principio da separabilidade’, Hume estabelece que apenas o simples ¢ dado. O principio da
separabilidade determina que tudo o que ¢é diferente ¢ separavel e vice-versa, o que significa que
apenas percepgoes simples ndo podem ser divididas e que apenas elas sio distintas. Em
contrapartida, esse pressuposto implica a opinidao de que apenas percepgodes simples existem de
forma integral, independente de qualquer ligacio e de toda constru¢io da mente. Percepg¢oes
simples (e sobretudo impressoes simples, das quais decorrem as idéias simples) sio os unicos dados
absolutos da mente, as percepgoes complexas exigindo um fundamento para além da sua propria
apari¢io na mente. Uma analise das idéias complexas deve, conforme comentamos, recorrer as
impressoes simples que as originam. Por outro lado, precisa retomar o caminho da sua construgio,
a partir de idéias simples.

Tendo em vista o principio da separabilidade e a definicio de idéias e impressodes
complexas, haveria uma liberdade da imaginacdo na separagao das percep¢oes. Segundo Hume, a
imaginagao pode proceder uma separa¢ao onde encontra diferenca (e ela s6 nao encontra diferenga
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naquilo que ¢ simples e nao composto), de forma que a unido entre algumas idéias tem que ser
explicada por meio de elementos externos as idéias. Na atividade da imaginagao residiria parte do
fundamento do atomismo, visto que os limites da imaginagao sao apenas os da inseparabilidade.
Por outro lado, essa mesma liberdade da imaginacdo é o que exige a postulacio de principios
associativos. Se tudo o que ¢ distinto é separavel pela imaginagdo, a permanéncia da uniao daquilo
que nao ¢ inseparavel exige principios que expliquem essa permanéncia. Assim, Hume argumenta
que embora a imaginagao tenha total liberdade na composi¢ao de suas idéias complexas, tendo em
vista que se verifica uma certa regularidade nessa composicao, deve-se inferir que ha a atuagao de
principios de unido de idéias. Mais especificamente, na formacao de idéias complexas da
imaginagao, principios ou qualidades associativas como a semelhanga, a contigliidade espaco-
temporal e a causa e efeito atuariam, nio de forma inevitavel, mas como uma for¢a suave que
prevaleceria na maioria dos casos (75, mesma pagina). Quando entre as idéias simples ha uma
relacio de semelhanca, de contiglidade no espago ou no tempo ou de causa e efeito, na visao
humeana, elas acabariam conectando-se na mente, de tal forma que uma naturalmente introduziria
a outra (zb, p. 13).

Inserida no contexto desse atomismo e da exigéncia geral de que toda analise de idéias
faga uma remissao a impressio simples correspondente e ao processo de sua composi¢io, a
nogao de identidade apresenta uma série de questdes as quais a filosofia humeana respondera
“lancando mao” de todo um arsenal de atividades da imaginac¢ao, enquanto produtora de ficgoes.
A nogdo de identidade ¢ objeto de discussdo e critica por parte de Hume ndo apenas quando
envolvida na questdo da existéncia de um eu. Toda nogao de identidade e de substancializagao,
que seria dela decorrente, ja apresenta, no interior dos pressupostos da filosofia humeana,
problemas a serem esclarecidos. Seja na discussao acerca da atribuicao de identidade aos objetos,
seja na analise quanto a idéia de identidade pessoal, a noc¢do de identidade se contrapoe a
diversidade decorrente do principio de que nada que é diferente é inseparavel e de que s6 o
simples nao ¢ separavel (portanto nao é diferente de si mesmo).

Isso porque, tomada em um sentido geral, a no¢ao de identidade, para a filosofia humeana,
seria a de uma relagdo segundo a qual se afirma que objetos sao constantes e imutaveis. Isso
significa, conforme aprofunda a se¢io pertinente a crenga nos corpos (2, pp. 187-219), que possuir
identidade ¢ ser constante e imutavel quando ha uma variacao no tempo. Hume procura mostrar
que a identidade ¢ uma relagio estabelecida entre percepgoes semelhantes e invariaveis e que ela,
por si s6, ja envolve uma fic¢do da mente. Segundo a filosofia humeana, quando atribuimos
identidade a um objeto, indicamos uma rela¢do entre percepgdes e sua permanéncia no tempo. Isso
porque ao afirmarmos que um objeto possui identidade, dizemos que o "objeto é o mesmo que ele
préprio”, o que, para essa filosofia, representaria ser o mesmo em tempos distintos, ou seja,
permanecer o mesmo quando ha alteragdo no tempo (ib, p. 200). A identidade, nesse sentido,
envolveria uma associagdo de idéias, ndio podendo ser originada em impressdes de um objeto
individual ou de uma multiplicidade de objetos. Tal associagao, por sua vez, implicaria uma ficgao,
tendo em vista a concep¢ao humeana da idéia de tempo, segundo a qual essa seria uma idéia
originada por uma sucessio, ou seja, diretamente vinculada a uma necessaria sucessio entre
objetos® (ib, p.37). Essa ficgio seria a de um objeto imutavel inserido no contexto de uma variagio
de nossas percepcoes:

Observei anteriormente que o tempo, em sentido estrito, implica sucessio, e
que quando sua idéia é aplicada a objetos imutaveis, é apenas por intermédio
de uma ficcdo da imaginagdo, pela qual se supde que o objeto imutivel
participa das mudancas dos objetos coexistentes e, em particular, das nossas
percepcdes. Essa ficgdo da imaginacio prevalece quase sempre e é por meio
dela que um objeto singular, colocado a nossa frente e observado durante um
certo tempo, sem que nele descubramos qualquer interrupgao ou variacio, é
capaz de nos dar a nog¢ao de identidade. (7, pp. 200-201)>
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Assim, a identidade de um objeto significaria a sua coincidéncia num e noutro momento do
tempo. Em outras palavras, a idéia de identidade seria, para Hume, a idéia da "imvariabilidade e
ininterruptibilidade de um objeto ao longo de uma suposta variagao do tempo, pela qual a mente
pode acompanhi-lo nos diferentes perfodos de sua existéncia, sem nenhuma quebra na visao, e
sem ser obrigada a formar a idéia de multiplicidade ou nimero" (7, p. 201). Tomando como base a
referida fic¢do da mente, constatada a invariabilidade e ininterruptibilidade de um objeto numa
suposta variacio de tempo, atribuir-se-ia a ele identidade, ou seja, afirmar-se-ia que esse objeto "é o
mesmo que ele proprio". Mas, se a propria percep¢ao do tempo exige uma sucessio, a idéia de que
um objeto permanece o mesmo ao longo dessa sucessdao (ou seja, ¢ idéntico a si mesmo) s6 pode
ser resultado de uma ficgdo, ou seja, da atuagiao de certos principios associativos da imaginagao.
Atribuir identidade aos objetos — tendo em vista a concepg¢ao atomista de Hume, presente tanto na
sua no¢ao de tempo, como na opiniao segundo a qual cada percepgao é um objeto diferente — s6
poderia ser resultado de uma ficcao da imagina¢ao, da qual, em alguns casos, também se seguiria a
tendéncia de supor que ha uma substancia inerente ao objeto percebido.

A analise humeana da questao da identidade pessoal segue os mesmos passos daquelas
pertinentes a identidade dos objetos, aprofundando-os. Na rejeicdo humeana de que possamos
afirmar consistentemente a existéncia de um eu, também estd em jogo toda a dificuldade de
conciliar a nogao de identidade com o atomismo da filosofia humeana, segundo os elementos que
acabamos de expor. A discussio acerca da consisténcia da idéia de eu representa um espaco
privilegiado de andlise quanto aos limites desse associacionismo. Mais particularmente, nela se
revela toda a dificuldade de se aliar o atomismo, fundamento do empirismo de Hume, ¢ a
unidade necessaria para a producdo de associagoes. A subjetividade acaba por emergir como uma
prépria conseqiéncia dos pressupostos da filosofia humeana.

A investigacdo acerca da nog¢dao de eu — ou de swubstincia imaterial ou alma — inicia
justamente com aquilo que exige a teoria das idéias desse autor, a saber, uma tentativa de
remissao de uma idéia a impressao simples de que decorre. A resposta de Hume evidencia que
postular que temos uma idéia de eu, como algo diretamente derivado da percepgao fundante que
¢ a percepgao de impressoes, exige que possamos encontrar essa impressao original. E
obviamente, como, para Hume, a identidade seria a idéia de uma invariabilidade ao longo de
variagOes, sua analise rejeitard qualquer possibilidade de que falemos em eu como uma idéia
diretamente derivada das impressoes.

Segundo Hume, a atribuicao da existéncia de um eu estd envolvida com o ato de
percebermos certas percepgoes em nossa mente. Contudo, isso nio significa, em sua visio, que
ao constatarmos a presenca dessas percepgoes, estamos conscientes do nosso eu. Sobretudo, essa
conclusao deriva do fato de que as percepgoes seriam sempre separaveis (até o limite das
percepgodes simples), de forma que um conjunto de percepgdes presente a mente nao comportaria
a nocao de identidade, muito menos a de algo inerente a esse conjunto. Assim, nao serfamos
conscientes do eu, ao percebermos, tampouco a existéncia de certas percep¢ées nos permitira
inferir a existéncia de um eu, como um algo que desse coeréncia a identidade que conferimos a
um certo grupo de percepgoes. A imagem da mente como um teatro sem palco em que as
percepgoes aparecem de forma sucessiva é a sintese do modo como Hume aborda a identidade
pessoal:

A mente é uma espécie de teatro, onde varias percep¢oes fazem sua aparigao
sucessivamente; passam, repassam, esvaem-se ¢ Sse misturam e€em uma
variedade infinita de posicoes e situagdes. Nele ndo ha propriamente nenhuma
simplicidade em um momento, nem ‘dentidade em momentos diferentes, embora
possamos ter uma propensdo natural a imaginar essa simplicidade e
identidade. Contudo, a comparacio com o teatro nio deve nos enganar. Ha
apenas percepcoes sucessivas, que constituem a mente. Ndo temos a menor
no¢ao do lugar onde essas cenas sdo representadas, ou do material de que ele
¢ composto. (ib, p. 252)
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A mente seria apenas um feixe de percepgdes e a nogao de eu tdo somente uma ficgao,
originada por uma série de tendéncias da imaginagao, tendéncias essas que extrapolam a mera
funcdo associativa que essa faculdade possa possuir. Para Hume, a mente é um fluxo de
percepgdes que se sucedem com uma rapidez inconcebivel, em um fluxo perceptivo. A relagao de
identidade ¢ aplicada, conforme observamos, a objetos invaridveis e ininterruptos (o que ja
envolve principios da imaginacdo, posto que uma mudanga de tempo segundo algo invariavel é
impossivel). Porém, quando, mesmo variaveis e interruptas, as percepgoes possuem uma relagao
entre si, a imaginagdo tenderia a lhe atribuir uma identidade, visto que os atos mentais sdao
semelhantes. No caso da identidade atribuida a um homem, o que ocorreria seria uma associagao
feita pela imaginagao entre percepgoes que possuem uma relagao de semelhanca e causalidade. A
memoria reapresenta percepcoes passadas que se assemelham as atuais. Por outro lado, entre
diversas percep¢oes ha uma relagdo de causa e efeito (impressoes causam idéias, estas causam
impressoes de reflexdo, e assim por diante). Tendo em vista essas relagoes, e a passagem suave
entre elas, a imaginagao criaria a fic¢ao de que possuimos identidade e simplicidade:

(...) ainda que essas duas idéias, a de identidade e a de uma sucessao de
objetos relacionados, sejam em si mesmas perfeitamente distintas, e até
mesmo contrarias, é certo que no modo comum de se pensar sio
geralmente confundidas. A a¢do da imaginacdo pela qual consideramos o
objeto ininterrupto e invatiavel e aquela pela qual refletimos sobre uma
sucessao de objetos relacionados sio sentidas quase da mesma maneira, nao
h4 muito mais esfor¢o de pensamento exigido para essa segunda acao do
que se exige na primeira. A relacdo facilita a transicdo na mente de um
objeto a outro e torna sua passagem tio facil como se contemplasse um
objeto continuo. Essa semelhanca é a causa de confusio e erro, fazendo-nos
trocar a no¢ao de objetos relacionados pela de identidade. (75, pp. 253-4)

Por outro lado, tendo em vista a variacdo, cria-se a ficgao de que ha um principio de
ineréncia, uma substancia imaterial, o e Assim, Hume argumenta que a mente humana ¢ apenas
um feixe de percepcOes conectadas que adquirem, em virtude dessa conexdo, uma tal unido,
originada da fic¢do da identidade dessas percepgdes, a qual requer a suposi¢ao de uma substancia
como suporte da variagio. Como em sua explicagao sobre a origem da idéia de substancia
material nos antigos, a filosofia humeana entende que, no caso do eu, a suposicio de um
principio de ineréncia decorre da contradi¢io entre a diversidade e diferenca e a ficgdo de
identidade e simplicidade’. E nesse sentido que criamos a ficgdo de um eu, que permanece
invariavel e ininterrupto, a despeito da variagdo e interrup¢ao na nossa percep¢ao. Como, de um
ponto de vista, a0 pararmos para refletir sobre as percep¢oes da mente ndo podemos deixar de
nos deparar com o fato da sua diversidade, e, de outro ponto de vista, temos a tendéncia de as
considerar como um objeto idéntico, visto sua relacio de semelhancga e causalidade e a propensao
da mente de confundir objetos relacionados e objetos idénticos, acabarfamos supondo que ha um
eu inerente a nossa mente, o qual daria coeréncia a convivéncia entre diversidade e identidade (74,
p. 262).

E ¢ essa concepgao de mente, como um simples feixe de percepgoes, ao qual se atribui
identidade, mas que, entretanto, nio contém um algo inerente, sendo como uma fic¢ao
necessaria, que permitirA a Hume tentar resolver um problema peculiar da filosofia da
representacio como um todo. Ao intentar defender a consisténcia de uma cren¢a vulgar na
matéria, a qual partiria da suposi¢io de um sistema de existéncia simples’, uma das etapas exigira
da filosofia de Hume justificar como a existéncia continua dos objetos nao implica a sua criagao e
aniquilacao constantes — considerando-se que, embora afirmando que a cren¢a vulgar parte da
identificacdo entre percepgoes e objetos, a filosofia humeana tem como um de seus elementos
centrais o reconhecimento de que s6 percepgOes estdo presentes a mente. Seria necessario
responder a duas questoes: "Primeira, como podemos admitir que uma percep¢iao pode estar
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ausente da mente sem ser aniquilada. Segunda, de que maneira nés concebemos que um objeto se
torna presente a mente sem uma nova criagao de uma percepgao ou imagem; e 0 que queremos
dizer como esse ver, sentir e perceber." (ib, p. 207).

E para justificar como os objetos nao seriam criados e aniquilados a todo instante, mesmo
existindo quando nao percebidos, sera precisamente essa concepcao dessubstancializada do eu o
recurso explicativo empregado para mostrar como podemos assentir a suposi¢ao da existéncia
continua. Com base na opinido de que a mente ¢ um feixe de percepgdes e nao uma substancia,
Hume conclui que percepgoes-objetos podem estar presentes ou ausentes da mente, sem que isso
signifique alteracao na sua existéncia. Como vimos, a mente seria um feixe de percepg¢oes, unidas
por uma relagao. Essas percepgdes seriam distintas, portanto separaveis umas das outras (i0, p.
207). Por isso, uma delas poderia ser separada da mente (que é o conjunto dessas percepgdes
distintas), sem que isso significasse a sua aniquilacao. Da mesma forma, uma percepgao poderia
tornar-se presente a mente, ou seja, entrar em conexao com o feixe, sem que isso implicasse a
criagao de novas idéias. Ser percebido representaria adquirir uma relagdo com esse feixe de
percepgdes, portanto, poder-se-ia conceber que um objeto se torna presente a mente sem a
criagao de uma nova percepgao. Nas palavras do autor:

Quanto a primeira questdo, podemos observar que o que chamamos mente é
apenas um conjunto ou colecio de diferentes percepcdes, unidas por certas
relagbes, conjunto que se supOe falsamente ser dotado de uma perfeita
simplicidade e identidade. Mas, como cada percepgio é distinguivel de outra e
pode ser considerada com existindo separadamente, segue-se evidentemente
que ndo hd absurdo em separar da mente alguma percepcio particular, ou
seja, em romper todas as suas relagdes com a massa conectada de percepcdes,
que constitui um ser pensante. O mesmo raciocinio nos ajuda a responder a
segunda questdo. Se o nome percgpedo nao torna a sua separacdo da mente
absurda ou contraditoria, o nome objeto, significando a mesma coisa, nao pode
nunca tornar a sua conjun¢ido impossivel. Objetos externos sio Vistos,
sentidos e tornam-se presentes a mente, isto é, adquirem tal relagio com um
feixe conectado de percepcdes que as influenciam consideravelmente,
aumentando o seu nimero com reflexGes e paixdes e abastecendo a memoria

de idéias. (ib, p. 207)

Para Hume, isso indicaria que um objeto pode, apos ter sua percepgao interrompida, voltar
a ser percebido sem a criagao de uma idéia nova ou diferente daquela que se tinha anteriormente
desse objeto. Poder-se-ia supor, a partir disso, que um objeto da mente (ou percep¢ao) existe
mesmo quando nao percebido e, em decorréncia, crer nessa suposi¢ao. Tal suposicao, dessa forma,
¢ concebivel, pois ndo representa uma contradi¢ao. Assim, apresentando uma nova defini¢ao de
mente, a qual caracteriza a sua unidade como fic¢ao, e dando um novo sentido ao que significaria
"ser percebido", a filosofia humeana patece ter procurado garantir que a existéncia de uma
percepcdo e sua aparicio na mente (o seu ser conhecido) possam ser concebidas como coisas
distintas e, por isso, seja possivel separa-las mentalmente.

Nesse sentido, uma dessubstancializagao da mente, em outros termos, a nega¢ao de que
seja possivel afirmar consistentemente que ha um eu, entendido como uma substancia imaterial,
nao tem apenas a fungdo de mostrar como o eu ¢ uma fic¢do, mas também ja apresentar em
linhas ainda muito gerais uma resolugdo para o problema da representagao. Isso nos indica que,
admitir, por um lado, que s6 temos acesso a percepgdes da mente, e, por outro, mostrar como
isso nao nos permite inferir a existéncia do eu (e que, de determinada forma, é possivel ainda
compreender a percep¢ao como um processo também material) é algo que a filosofia humeana ja
parece delinear, ainda que nio tenha sido possivel a essa filosofia desenvolver totalmente a

questao.

Nao ¢é por outro motivo que alguns problemas inerentes a essa tentativa de negar a
existéncia de um eu ja aparecem nessa filosofia. De certa forma, em contrapartida, por meio do
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apontamento de parte desses problemas, podemos vislumbrar certas criticas a serem estabelecidas
a algumas correntes mais contemporaneas que procuram negar a existéncia da consciéncia. E o
mais fundamental desses problemas, no caso da filosofia de Hume, como ele mesmo observa, no
Apéndice do Tratade, a impossibilidade de se conciliar o principio segundo o qual cada percepgao
¢ distinta, portanto separavel, e vice-versa, e a produ¢ao da identidade pessoal por meio da
relagdo entre as percepgdes que se sucedem nesse teatro sem palco que seria a mente humana.

De um lado, Hume mostra que ndo ha conexdo percebida entre as percepgoes e que cada
percepcao ¢ uma unidade, separavel, portanto. A identidade, por outro lado, pressupde uma
conexao tal entre as percepgoes que faga com que se considere essas varias percepgodes
conectadas como um mesmo objeto (como algo que nio é composto, mas sim simples e
idéntico). Essa conexao, porquanto nao ¢ percebida, exige, em contrapartida, que tenhamos que a
considerar como uma relagao estabelecida, nio pela propria percepcao (o que daria origem, por
exemplo, a possibilidade de falarmos que concebemos o poder que uma causa tem para produzir
o seu efeito e, assim, que nao precisemos fundamentar a relagio causal em uma determinagio da
mente, originada pela inferéncia mediada pelo costume), mas sim por determinados principios e
propensoes (em alguns casos especificos) da mente. A filosofia humeana, para explicar a unidade
ou individualidade conferida ao feixe de percepgdes, recorre a tendéncias da mente, ou seja, por
meio de operagoes daquilo que esta em questiao na analise, o que significaria a existéncia de uma
circularidade®.

Ao falar de principios e tendéncias da imaginagao, Hume muitas vezes a eles se refere
como principios e tendéncias da mente’. A atuacdo da imaginagdo, nesses casos, portanto, (e
ainda que nos referissemos a ela como uma faculdade da mente ou da alma, por exemplo)
pressupoe essa unidade que aparece como produto da conexdo estabelecida pela semelhanca e
pela causa e efeito. E nesse sentido que o problema apresentado pela questio da identidade
pessoal torna evidentes as conseqiéncias do atomismo humeano, da concepcao segundo a qual
apenas o simples ¢ indivisivel e de que toda relagio ¢ externa as idéias'’. Para que se possa ser
coerente com O atomismo, que pressupoe apenas o simples como dado, e exterioriza toda
relagdo, é preciso recorrer a uma atividade (ainda nao configurada nos moldes das filosofias que
se seguirdo, obviamente) que pressupoe a unidade da mente, a qual, portanto, naio pode ser
conseqiiéncia dessa propria atividade.

Mas isso nao significa que tenhamos que ter apenas uma perspectiva critica da explicagao
humeana para a nogao de identidade pessoal. O empirismo humeano parece ser fundamental para
revelar como a existéncia da subjetividade (e af talvez em uma perspectiva dessubstancializada, ou
seja, em que a nogao de eu nao possa ser traduzida pelas de alma ou substincia imaterial) talvez seja
um pressuposto do préoprio empirismo, especialmente das consequiéncias atomistas do mesmo. E
isso parece, por fim, indicar que a filosofia humeana é uma etapa fundamental para a propria
reconfiguragao das fung¢des do entendimento, a ser consolidada posteriormente na historia da
filosofia. Do ponto de vista da questdo da subjetividade, talvez o que ja se evidencie nos problemas
que a idéia de eu confere ao atomismo humeano é que a propria exigéncia de cientificidade —
resumida na limitacio do dado empirico — postula a existéncia de um algo que transcende esse
mesmo dado empirico.
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Notas

! Hume observa que esta dando um sentido mais exato ao termo idéia empregado por Locke. Isso atesta que é o
contexto da teoria das idéias lockeana o pano de fundo da teoria das idéias de Hume e ao seu estudo da natureza
humana, como observam, por exemplo, PENELHUM (1975, p. 29) e STROUD (1995, p.17). Mas como analisa
LEROY (1953, p. 31), ¢ preciso perceber que em Hume a impressdo ndo traz nenhuma remissdo a sua origem.
Portanto, a sua filosofia rejeitaria as filosofias de Locke, Leibniz e Berkeley, os quais criariam um vinculo entre
essas percepgdes originais e, respectivamente, os objetos, o proprio espirito ou Deus.

? Para uma leitura mais detalhada desse principio e dos argumentos de que ele decorre ver, por exemplo,
GARRETT (1997, p. 43), NOXON (1973, p.138) BENNETT (1971, p.227), FLEW (1961, pp.25-6), STROUD
(1995, pp. 33-35), PEARS (1990, p. 22) e BRUNET (1965, pp. 290-298). Cabe apenas destacar aqui que
segundo BRUNET (p. 295), a nogao de que as idéias derivam em ultima instincia das impressdes simples seria
inspirada em Malebranche, na sua obra Recherche de la Verité.. A propria distingdo entre impressdo e idéia,
segundo MALHERBE (1992, p. 73), ja derivaria de Malebranche, assim como, para SMITH (1995, p. 57 n22) a
diferenca entre percepcdes baseada na forga e vivacidade.

> GARRET (ib, p. 58-9) ¢ RIBEIRO DE MOURA (1997, p.159-165) concordam ao apontar o principio da
separabilidade como fundamental a varias tematicas na filosofia humeana, como, por exemplo, na problematizagdo
da idéia de conex@o necessaria, em que € pela opinido de que a idéia de causa é separavel da de efeito que se
estabelece que a relacdo entre causa e efeito ndo pode ser objeto da razdo demonstrativa. Entretanto discordam em
relac@o ao estatuto desse principio, seja ele empirico (Garrett, p.66) ou metafisico (Ribeiro de Moura, p. 159-165).
* Hume afirmara anteriormente que a idéia de tempo deriva sempre da maneira como impressdes diferentes
aparecem a mente: “A idéia de tempo ndo € derivada de uma impressdo particular misturada a outra, da qual
seria totalmente distinguivel. Ela deriva inteiramente da maneira pela qual as impressdes aparecem a mente, sem
ser uma delas. Cinco notas tocadas em uma flauta nos ddo a impressao e idéia de tempo, embora o tempo ndo
seja uma sexta impressao, que se apresentaria a audi¢do ou a qualquer outro sentido” (HUME 1978, p. 36)

° PRICE (1940, p. 40) apresenta um exemplo dessa ficgdo: "A pedra que eu observo permanece absolutamente
imodificavel por cinco minutos. Contudo, pequenas mudangas ocorrem ao seu redor. A grama na qual se
encontra, ondula suavemente com o vento, uma folha cai, ha um pingo de chuva, depois outro, um besouro passa
por ela". Para outras opiniGes sobre a ficgdo envolvida na identidade: STROUD (ib, pp.103-104) e O'SHEA
(1997).

% Quanto 4 anélise humeana acerca da idéia de substancia na filosofia antiga ver: (HUME 1978, pp. 219-225).
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7 Nio sera possivel aqui aprofundar a tematica da crenga nos corpos, na filosofia humeana. E importante apenas
observar que, para Hume, a crenga nos corpos seria decorrente de certas ficgdes da imaginagdo, partindo-se do
pressuposto vulgar de que as percepgdes sao os proprios objetos. Para um aprofundamento dessa questdo, ver,
por exemplo, nossa dissertacao de mestrado: (CACHEL. 2005).

¥ STROUD (ib, p. 123-140) estabelece criticas a analise humeana da identidade pessoal precisamente por esse
seu aspecto. Para ele, Hume explica a unidade ou individualidade conferida ao feixe de percepgdes por meio de
tendéncias da mente, ou seja, por meio de operagdes daquilo que esta em questdo na analise, o que significaria,
para esse comentador, a existéncia de uma circularidade, circularidade essa que também apareceria na
dependéncia que a identidade pessoal tem da relagdo de causa e efeito que, por sua vez, é dependente da unidade
da mente. J&4 PENELHUM (1966) observa outros aspectos problemadticos, os quais parecem também ser
relevantes. Esse comentador afirma que Hume parece ter misturado a nogdo vulgar e filosofica de identidade e,
no fundo, tentado justificar uma opinido que ndo € totalmente compativel com a opinido vulgar, mas com base
em parte da opinido vulgar.

? Podemos observar essa pressuposi¢do na seguinte passagem, da analise da cren¢a nos corpos: “Quando
fixamos nosso pensamento em algum objeto e supomos que ele continua o mesmo por algum tempo, ¢ evidente
que supomos que a mudanga ocorre apenas no tempo e nunca nos esforcamos para produzir qualquer nova
imagem ou idéia do objeto. 4s faculdades da mente repousam, ndo realizando mais esforco do que é necessario
para continuar aquela idéia que jd possuiamos anteriormente e que subsiste sem variagdo ou interrup¢do”
(HUME 1978, p. 203- italico nosso).

1 Como DELEUZE ( 2001, p. 113) observa, sobre a filosofia humeana:  As relagdes sdo exteriores aos seus
termos. Isso quer dizer que as idéias ndo ddo conta da natureza das operagdes feitas sobre clas e nem,
particularmente, das relagdes estabelecidas entre elas. Os principios da natureza humana, os principios de
associagdo, sdo a condi¢do necessaria das relagdes”.
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