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Resumo: A psicandlise, em relacdo ao que ela comporta de inédito, marca uma nova perspectiva de
investigagdo sobre o sujeito e provoca uma ruptura com os paradigmas até entédo existentes. Os
conceitos psicanaliticos, complexos e versateis, expressam fundamentalmente elementos da
subjetividade. Nesse sentido, a concepgédo do inconsciente, elaborada por Freud, nos mostra a
dimenséo ética do sujeito: a construgdo do conceito reflete assim a peculiaridade da Psicanalise, a
qual implica uma teoria extraida e problematizada da praxis clinica. No pano de fundo da
Todestrieb, por exemplo, vislumbramos o estatuto ético sobre sujeito em sua busca por felicidade
(ou, mais resumidamente, por prazer), a qual Lacan retomara ao longo do profericdo de seus
seminarios. Diversos autores da chamada tradigéo literaria da transgressao, em especial Bataille,
trataram do tema sobre este ponto em que o vivo pactua com a morte, o limite caracteristico do
homem. No afa de propiciar uma tensao, procuraremos estabelecer divergéncias e convergéncias
entre a proposicédo de Bataille e a proposta ética da experiéncia psicanalitica.

Abstract: The psychoanalysis, in what it contains of novelty, marks a new perspective for research on
subjectivity and causes a break with the hitherto existing paradigms. The psychoanalytic concepts,
complex and versatile, express fundamentally elements of subjectivity. In this sense, the concept of
the unconscious, developed by Freud, shows us the ethical dimension of the subject: the
construction of the concept thus reflects the peculiarity of psychoanalysis, which involves a theory
extracted and problematised from the clinical praxis. In the background of the Todestrieb, for
example, we can see the ethical status of the subject in her quest for happiness (or, more briefly, for
pleasure), about which Lacan pronounced one of his seminars. Some authors of the so called
literary tradition of transgression, especially Bataille, addressed such an issue exactly on this point:
where the living makes a pact with the death, a characteristic limit of the human beings. In an effort
to provoke a tension, we will try to establish differences and similarities between Bataille’s
proposition and the ethical proposal of the psychoanalytic experience.

Introducgao

A Psicanalise, a menina dos olhos de Freud, foi arduamente edificada a partir do final do
século XIX, quando o pensamento médico da época se deparou com o problema das histéricas.
Caracterizada pelo inédito, fruto do intenso labor freudiano, acima de tudo, eximio investigador,
seus conceitos refletem a especificidade do campo psicanalitico, j4 que revelam este forte
entrelacamento entre a teoria e a clinica psicanalitica. O conceito de inconsciente, a teoria das
pulsdes, em suas varias modalidades, e outros tantos conceitos ditos psicanaliticos nos indicam
esta peculiaridade da Psicanalise. Afinal, Freud aprendeu com os seus pacientes e sua teoria
derivou-se da clinica.

Em alguns de seus textos, Freud conjectura a questio do bem e do mal no homem e do
processo civilizatorio, com suas exigéncias paradoxais, as quais acabam por contribuir para o mal
estar na cultura. A posi¢ao freudiana no texto se aproxima demasiadamente da proposi¢iao de
uma tradi¢ao que preconizou a ética da transgressio. Desse modo, a culpabilizagao, caracteristica
do mal estar, fol tema recorrente na obra freudiana e retomada por Lacan ao longo de seu ensino,
sob a nogao de gozo.

Como pode o sujeito sentir prazer no sofrimento? Que forgas se encontram na dinamica
desse fendmeno nao raramente observado na clinica e na vida social? Trata-se de uma
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transgressao essa dimensdao do gozo? Como se define seu campo e quais os conceitos que
sustentam este fenomeno? Quais os fundamentos éticos do conceito de pulsao de morte, fruto da
ultima tépica pulsional? Essas perguntas nos remetem para uma problematica central na
Psicanalise: a questao do desejo e sua relagdo com o gozo, que é o ponto a partir do qual
pensamos em uma ¢ética da Psicanalise, pese a consequente discussao de se tratar de uma ética
propria da Psicanalise ou de se tratar apenas de um reflexo da ética na Psicanalise. Discussao
pertinente, mas que nao sera explorada neste artigo.

A ética da Psicandlise pauta-se, portanto, no desejo e nao se rege por regras, mas tao
somente por principios. Diferencia-se de varias propostas éticas, concebidas ao longo da historia,
que preconizam um Bem supremo a orientar o sujeito no seu afa de ser feliz, ora no sentido de
valorizar o dever, ora absolutizando o mal. Sublinhamos, contudo, que nio se trata de uma ética
da transgressiao, embora o termo transgressao nao seja estranho a Psicanalise.

A transgressiao de Freud

O pensamento médico e o método anatomico-clinico, predominantes no final do século
XIX, se concentraram piamente no problema edificado em torno da histeria, uma “doenga”
repleta de mistérios desde os tempos da Antiguidade grega.

Na Idade Média, a “doenga” era explicada religiosamente e revestida de ares demonfacos.
Os sintomas somaticos resultantes da condi¢ao histérica expressavam o indicio do triunfo das
forcas malignas sobre a criatura humana. A histeria significava, portanto, possessao diabdlica e
tinha por meta a contestagao do poder, simultaneamente, politico e religioso, exercido pela Igreja
na época.

A partir do século XVIII até fins do século XIX, a histeria passa a ser investigada
empiricamente sob o prisma da hipnose, do magnetismo e de outros métodos sugestivos. Dentre
os médicos que mergulharam na investigagao da “doenga”, destaca-se Charcot, o qual remontou
etiologicamente a histeria a hereditariedade: ela era uma espécie de degenerescéncia desencadeada
por causas incidentais, os agentes provocadores, como, por exemplo, uma queda no chiao ou
palavras ofensivas.

As mais diversas tendéncias de investigacao da “enfermidade” ora relacionavam os seus
sintomas a sugestdo, a auto-sugestdo ou a simulacdo - a famosa teatralizagao histérica - ora
propunha a histeria como uma “doenca especifica”, definida etiologicamente por causas
organicas.

Apoés longa trajetéria e experiéncias com seus pacientes, Freud passou a considerar a
histeria como uma “doencga psiquica com causas bem especificas”; uma espécie de “doenca da

representacao”. Afirma ele:

Nem sempre fui psicoterapeuta. Como outros neuropatologistas, fui preparado para empregar
diagnosticos locais e eletroprognoésticos, e ainda me causa estranheza que os relatos de casos
que escrevo parecam contos e que, como se poderia dizer, falte-lhes a marca de seriedade da
ciéncia. Tenho de consolar-me com a reflexdo de que a natureza do assunto é evidentemente a
responsavel por isso, e ndo qualquer preferéncia minha. A verdade é que o diagnéstico local e
as reacoes elétricas nio levam a parte alguma no estudo da histeria, ao passo que uma descri¢do
pormenorizada dos processos mentais, como as que estamos acostumados a encontrar nas
obras dos escritores imaginativos, me permite, com o emprego de algumas férmulas
psicoldgicas, obter pelo menos alguma espécie de compreensao sobre o curso dessa afec¢io.
Os casos clinicos dessa natureza devem ser julgados como psiquiatricos; entretanto, possuem
uma vantagem sobre estes ultimos, a saber: uma ligagdo intima entre a historia dos sofrimentos
do paciente e os sintomas de sua doenca - uma ligacdo pela qual ainda procuramos em vio nas
biografias das outras psicoses (Freud 1974a, p. 172).

E conhecido de todos que o percurso freudiano foi arduo e longo. Ainda que em um
primeiro momento Freud utilizasse a hipnose como meio de cura e de investigagdo de
“enfermidades psiquicas”, pouco a pouco, a pratica ¢ abandonada e o distanciamento em relagao
a medicina torna-se cada vez maior. A catarse, outro método utilizado por Freud, a qual consistia
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em fazer com que o paciente tomasse for¢osamente consciéncia das lembrangas emocionais e
situagdes traumaticas recalcadas, ja ndo se adequava as novas descobertas clinicas freudianas. A
construgdao do “método psicanalitico” indicava, em contrapartida, uma nova via que se dava na
dire¢ao de um maior interesse pela histéria do sujeito que se encontra no leito, numa atitude de
escuta, inaugurando assim a clinica psicanalitica.

Em seu seminario dedicado a “Etica da Psicanalise”, Lacan (1988) destaca que:

Isso é absolutamente constitutivo da novidade do pensamento freudiano, e alids nunca foi
desconhecido por ninguém. E paradoxal e provocador. O funcionamento do aparelho
psiquico, ninguém, antes dele, jamais havia ousado articular desse modo. Ele o descreve a
partir da experiéncia do que viu surgir de irredutivel no fundo das substitui¢ées histéricas - a
primeira coisa que o homem desarmado pode fazer quando é atormentado pela precisio é
comegar alucinando sua satisfagio, e em seguida ecle nada pode fazer sendo controlar.
Felizmente, ele faz, a0 mesmo tempo, mais ou menos os gestos necessarios para aferrar-se a
zona onde essa alucina¢do coincide com um real aproximativo (Lacan 1988, p. 172)

Deparar com a histeria constituiu um desafio para o pensamento freudiano, ja que ela o
confrontou com a castracao e a feminilidade do ser humano, com o sujeito impotente e clivado,
com um desejo impossivel. A investigacio sobre os fendmenos histéricos se atrela, portanto, a
proposi¢ao freudiana de uma indestrutibilidade do inconsciente, inaugurando, assim, uma nova
perspectiva ética focalizada no desejo, que, para a Psicanalise, é sempre desejo inconsciente.

A invengio do inconsciente e a construg¢ao de uma teoria

Ao postular que o “histérico sofre de reminiscéncias”, Freud enfatiza aquilo que o conceito
de inconsciente, a grande descoberta ou, qui¢d, a grande invencdo freudiana, sinaliza:
representagoes recalcadas que, persistentemente, visam descarregar todo o investimento
pulsional, regendo-se pelo principio da nao-identidade e da nao-contradigdo. Desse modo, os
estados e mecanismos patologicos irracionais, bem como a propria subjetividade do “individuo”,
nos revelam que o sujeito ja nao pode ser considerado como o senhor de sua propria casa, tal
como propde o racionalismo, centrado na concep¢ao de uma unicidade do eu. O psicanalista se

encontra assim diante de um desafio. Eis o que nos adverte Giron (2003):

Se manter o ponto de vista que exige a admissido do inconsciente constitui uma tarefa exaustiva
¢ porque ela nos obriga a pensar sem cessar na nossa identidade; ¢ porque ela arruina para
sempre a ideia de uma unidade do psiquismo: desejos nos dividem, resultantes de uma
necessidade fundamental que nos expde a boa ou a ma sorte. A duvida permanece constitutiva,
porque nio poderfamos criar-lne um obstaculo, sobretudo no que diz respeito as
manifestacdes do inconsciente. Por mais desconcertantes, suspeitas e mentirosas que elas
sejam, ndo constituem por isso dados menos essenciais (Giron 2003, p.413).

Tao fundamental quanto a concep¢ao de inconsciente - e, mais do que isso, a ela correlato -
¢ o conceito de pulsao, a base da “mitologia freudiana”. Pelo conceito, Freud (1974c) procurou
definir um conjunto de forgas situadas entre o psiquico e o somatico; forcas endopsiquicas,
constantes e que se caracterizam por almejar a satisfagio a qualquer custo, com objetivo de
extinguir o nfvel de tensio reinante na fonte pulsional. Além disso, Freud refere-se ao objeto da
pulsao, o qual ao contrario do instinto, ndo ¢ fixo e determinado, mas variavel e contingente.
Ressaltamos, contudo, que este mito freudiano se funda na versatilidade: diversas foram as
proposi¢des da teoria das pulsdes, desde a primeira oposi¢ao entre as pulsoes sexuais e as pulsoes
autoconservadoras até a tltima confrontagao entre as pulsdes de vida e as pulsoes de morte.

O primeiro modelo tedrico pulsional compreende as pulsdes sexuais, as quais se apoiam
nas fungdes das pulsoes do eu, também denominadas pulsio de autoconservacio, e que destas se
destacam. A pulsio sexual é caracterizada como energia livre, dispersa, submetida ao principio do
prazer, regida pelo processo primario e como propiciadora de tensdo, perturbadora da
homeostase do psiquismo. A pulsao sexual tem, de acordo com essa tépica, um papel
fundamental no conflito psiquico: o eu para se defender da ameaca da sexualidade apdia-se nas
fungoes sustentadas pelas pulsdes de autoconservagao. Nas perturbacdes histéricas da visdo, por
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exemplo, dois tipos de atividade pulsional se sustentam no 6rgao da visdao, os olhos, e, caso
fossem conflitantes, resultavam na formacao de sintomas (Laplanche 1992).

Com a investigagao sobre o narcisismo, as pulsoes sexuais passam a ser distinguidas no que
diz respeito as suas metas, isto ¢, quando o que se encontrava em jogo era uma libido objetal ou
quando a libido era dirigida ao proprio eu. Desse modo, estes conceitos de libido objetal e libido
narcisica apéiam-se no fato de terem suas origens ligadas a clinica da neurose e da psicose, bem
como por questionarem a suposta “unidade” do eu, até entdo concebida por Freud, a qual nao
pode existir desde o comego no individuo.

A grande virada no pensamento freudiano se da, porém, com a proposi¢cao do dualismo
pulsional Eros e Tanatos - mais conhecido como dualismo pulsio de vida versus pulsio de
morte-, inicialmente um empreendimento especulativo. Assim, as pulsdes de vida tém por
objetivo a constituicio e a manutenc¢ao de unidades cada vez maiores, englobando tanto as a¢oes
das pulsées sexuais (de conservagio da espécie) como as das pulsdes de autoconservagiao do eu.
Ja as pulsdes de morte assinalam uma meta de redugdo das tensdes, atuando como forgas
disjuntivas. (Laplanche 1982).

Observamos entao que o movimento de elaboragiao e construgao da Psicanalise, descrito
como versatil, ndo significa arbitrariedade, mas antes o primado de uma coeréncia, apesar da

inconsisténcia a ele inerente;

Pois o fato de que, do ponto de vista desse mais além, insiste uma presenca que nio se
manifesta pela preocupacio de nio se contradizer, mas sim pela de ndo se desdizer, implica
uma consisténcia inteiramente diversa daquela regida pela censura; se a doutrina freudiana é
consistente, ¢ em nome de uma presenca que nao cessa de trabalha-la, nao cessando ao mesmo
tempo de estar mais além dela: o efeito dessa presenca, por esta tanto ai como mais além, é o
de fazer sentir o ponto a partir do qual consistem, apesar das contradi¢bes aparentes, os
enunciados insistentes e sucessivos do Mestre (Didier-Weil 1988, p. 12-13).

Foi a partir do texto “Além do principio do prazetr” que a especulagao sobre a pulsao de
morte conquistou maior espaco na teoria psicanalitica, sob a faceta da compulsiao a repetigao.
Nessa obra, Freud (1974d) postula que o curso tomado pelos eventos psiquicos submetidos
automaticamente ao principio do prazer ¢ invariavelmente colocado em movimento por uma
tensao desagradavel, tomando certa dire¢ao a fim de atingir um estado 6timo de tensao. Contudo,
nem sempre ha uma harmonizacio deste resultado final com a tendéncia no sentido do prazer. F
assim que Freud ¢é tentado, entdo, a especular acerca de alguma forga situada além do principio
do prazer, a qual impossibilita a consecu¢ao do prazer como objetivo, sendo este alcangado,
apenas, através de aproximacoes.

Laplanche (1982) estabelece uma analogia entre aquele carater essencialmente indestrutivel
e desreal do inconsciente, bem como entre o principio de inércia, nos primoérdios da teoria
freudiana, e a definicao de pulsio de morte. Em suma, ¢ a sexualidade que ja nao é vista sob o
mesmo prisma: ja nao designa uma disrupg¢ao, mas o estabelecimento de uma coesao.

No ultimo dualismo pulsional, percebemos também que o campo freudiano do gozo é
indiciado pelo que se nomeia como “além do principio do prazer”, que no aparelho psiquico
implica uma perda de energia, associada a dor, contrariamente a meta de prazer almejada por tal
aparato. Pela l6gica da repeticdo compulsiva, esta dor, muitas vezes, ¢ sentida como prazer. Logo,
“todo desprazer neurdtico é um prazer que nio pode ser sentido como tal” (Freud 1974d, p. 21).
Para Laplanche (1992), a fusdo - defusio da pulsio comporta essa ambivaléncia. A defusio
pulsional implica o funcionamento das duas pulsdes separadamente, em que cada uma procura
atingir seus objetivos de maneira independente. Na fusao, todavia, ha uma verdadeira mistura, na
qual os componentes da pulsao de vida e os da pulsao de morte entram em proporgdes variaveis
no processo. Afinal de contas, nao foi isso o que Freud (1974d) afirmara ao expressar que a
pulsao de morte ¢ silenciosa e que seus efeitos sé podem ser entrevistos nas a¢oes da pulsao de
vida, tal como acontece nos fenémenos sadomasoquistas? Partimos da premissa de que neste
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ponto ja se encontra esbogada a paradoxalidade da problematica do gozo, que nao se submete ou
se reduz ao principio de prazer e do desprazer.

Lacan e o gozo da transgressao

Em seu seminario relativo a ética da Psicanalise, Lacan (1988) profere que certa
transgressao torna-se necessaria para aceder ao gozo, estritamente ligado ao excesso, a0 mais-
além. A concep¢ao de um para-além significa, portanto, a ruptura de um equilibrio, desencadeada
por agbes que ocasionam incomodo ao sujeito. Dito em outras palavras, o desprazer que o
principio do prazer comporta, implica um “mais além” deste e o resultado disso é o afastamento
do sujeito de seu gozo.

Trata-se de um gozo caracterizado como inacessivel, obscuro e opaco, inserido em um
campo central, circundado por fronteiras cujo rompimento torna-se impossivel para o sujeito.

Nesse sentido, a pulsao nio pode ser redutivel a uma energética (uma mera tendéncia). A
pulsao de morte, o que ha de mais fundamental na pulsio, deve, portanto, estar para além da
tendéncia ao retorno ao inanimado, caracterizando-se como uma vontade de destruiciao direta,
possibilitando a criacio da rede significante, recomegar com novos custos, uma “vontade de
Outra-coisa”. A pulsao comporta, assim, uma dimensao histoérica, manifesta pela insisténcia, pela
repeti¢ao. “A rememoracio, a historizacao, ¢ coextensiva ao funcionamento da pulsio no que se
chama de psiquismo humano. E igualmente la que se grava, que entra no registro da experiéncia,
a destrui¢ao” (Lacan, 1988, p. 250).

Na oposi¢iao entre o principio de prazer e o principio de realidade, o mais além do
principio do prazer se figura como o limite daquele principio que almeja manter-se aquém, na
menor tensao possivel. Nosso mundo, entretanto, é governado por alguma coisa a mais e a
realidade nos ¢é apresentada como um “mais - além do principio do prazer”. Essa realidade ¢é
retomada na dimensao de das Ding, do campo da coisa, o lugar em que tudo é posto em questdo e
a partir do qual é possibilitada a sublima¢ao. Uma dimensio em que nada se articula, nem mesmo
pela metafora, resultando na formacao de sintomas, “originalmente sintomas de defesa”. Essa é a
contribuicao que a experiéncia do inconsciente oferece a reflexao ética feita ao longo da historia
(Lacan 1988).

Para Lacan (1988), a ética deve ser situada para além do sentimento de obrigacdo, do
mandamento, das leis sociais e ndo pode ser limitada a consciéncia moral do sujeito, ao supereu.
O que esta em jogo nao ¢ uma ética do supereu, tal como o faz a proposta kantiana. A ética da
Psicanalise, ao contrario, enfatiza a fun¢ao fecunda do desejo enquanto falta de dire¢ao da acdo
humana, articulada ao reencontro do real exigido pela Coisa, das Ding. Este real nio ¢é
imediatamente acessivel e a lei moral, o mandamento moral, é aquilo por meio do qual ele se
presentifica.

Como bem expressa Rinaldi (1996), Lacan ao:

centrar a sua reflexdo sobre a ética, pretende distanciar-se ndo sé do cariter prescritivo, em
termos de valores e ideais de conduta, que caracteriza a reflexdo filoséfica sobre a moral, como
também da moral entendida como um conjunto de regras e normas que funcionam como um
sistema de coercao social. (RINALDI 1996, p. 67)

A coisa esta situada em outro plano, além da linguagem e da representacao; ausente, ela é
uma realidade muda, que regula a rede significante e trama a via do sujeito no seu encontro com
o desejo. O objeto que se reencontra esta a certa distancia da Coisa e, por isso, torna-se inevitavel
a repeti¢do que caracteriza a pulsao. O Real é, por defini¢do, aquilo que sempre retorna. Na
verdade,

O bom e o mal entram desde logo na ordem da Vorstellung, estdo 14 como indices do que
orienta a posi¢ao do sujeito, segundo o principio de prazer, em relagdo ao que nunca deixara de
ser apenas representacio, apenas busca de um estado eleito, de um estado de anseio, de espera
de qué? De algo que estd sempre a uma certa distancia da Coisa, ainda que seja regulado por
essa Coisa, a qual estd mais além. (Lacan 1988, p. 159)
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Nesse sentido, as pulsoes se apresentam extremamente plasticas, uma podendo substituir
as outras. A pulsao como deriva, fornece ao sujeito muitas possibilidades e modos de satisfagao.
Deriva que constitui o caminho da a¢ao do principio de prazer na sua relagdio com o objeto.
Logo, a pulsao encontra-se préximo do campo da Coisa, o vactolo central.

Porém, como sustentar a existéncia de um vazio, sem cotrrer o risco de se cair numa
concepgao nihilista? Lacan (1988) utiliza o exemplo do vaso para referir-se a este vazio central,
bem como as relagoes estabelecidas com a Dama na modalidade do amor cortés. O oco do vaso
consiste num vazio e isso nao implica que ele nao seja nada, idéntico ao nada. Ea partir do vazio
da Coisa que a sublimagao se torna possivel, fornecendo a famosa férmula: “a sublimacdo ¢ a
elevacao de um objeto a dignidade da Coisa”. Todas as criagdes humanas pertencem, portanto,
ao registro da sublimagido. A religido, a ciéncia e a arte configuram modos de organiza¢io em
relagio ao vazio determinante e central da Coisa. Pela linguagem, a cadeia significante ¢
articulada, um dominio de criagdo ex-nihilo, a partir do qual nasce o que ¢ historico na pulsao.
Essencialmente, a pulsio nos indica este ponto do intransponivel, da Coisa, pela qual a
organizacio do significante no mundo natural ¢ introduzida. “E por ser assim que nio podemos
encontrar o pensamento - nao num sentido idealista, mas o pensamento em sua presentificaciao
no mundo - sendo nos intervalos do significante” (Lacan 1988, p.261-262).

A reflexdo ofertada pelo problema da sublimacdo nos destaca entio este ponto em que o
sujeito vacila, o ponto em que ele nao deveria ceder de seu desejo em face das exigéncias
culturais.

O mal estar na cultura
Postulando que o processo civilizatério resulta no eterno embate entre as pulsdes de vida e
as pulsdes de morte, Freud (1974f) rejeita a antiga proposicao de uma capacidade original do
homem na discrimina¢ao entre o bem e o mal, referendando tais questionamentos éticos,
portanto, questdes de orientagao para o sujeito, ao desejo de felicidade.
De acordo com suas palavras:
o que decide o propésito da vida é simplesmente o programa do principio do prazer. Esse
principio domina o funcionamento do aparelho psiquico desde o inicio. Nio pode haver
duvida sobre sua eficicia, ainda que o seu programa se encontre em desacordo com o mundo
inteiro, tanto com o macrocosmo quanto com o microcosmo. Nio hd possibilidade alguma de
ele ser executado; todas as normas do universo sao-lhe contrarias. Ficamos inclinados a dizer
que a intencdo de que o homem seja “feliz’ ndo se acha incluida no plano da ‘Criagao’. O que
chamamos de felicidade no sentido mais restrito provém da satisfacio (de preferéncia,
repentina) de necessidades represadas em alto grau, sendo, por sua natureza, possivel apenas
como uma manifesta¢io episédica (Freud 1974f, p.94-95)

Desse modo, as possibilidades de felicidade do homem sio restringidas pela sua propria
constitui¢ao e nao se pode desconsiderar que, por tras de seu sofrimento, se esconde uma parcela
consideravel de uma natureza inconquistavel atuando no aparelho psiquico.

Buscando sustentar a afirmagao de uma pulsio agressiva no sujeito, o médico vienense
confessa:

A afirmagdao da existéncia de uma pulsio de morte ou de destruigdo deparou-se com
resisténcias, inclusive em circulos analiticos; estou ciente de que existe, antes, uma inclinacio
freqiiente a atribuir o que é perigoso e hostil no amor a uma bipolaridade original de sua
prépria natureza. A principio, foi apenas experimentalmente que apresentei as opinides aqui
desenvolvidas, mas, com o decorrer do tempo, elas conseguiram tal poder sobre mim, que ndo
posso mais pensar de outra maneira. Para mim, elas sio muito mais uteis, de um ponto de vista
tedrico do que quaisquer outras possiveis; fornecem aquela simplificagdo, sem ignorar ou
violentar os fatos, pela qual nos esforgamos no trabalho cientifico (Freud 1974f, p.142)

A pulsao de morte, Todstrieb, apresentada, inicialmente, em “Além do principio do
prazer”, como uma tendéncia, um retorno ao estado inanimado, expressa fundamentalmente o
que se encontra no principio de toda pulsdo, a qual ndo tem um objeto fixo e, em sua meta, s6
encontra uma satisfacio parcial. Caracterizada como um mais além do principio do prazer, ela
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tigura a perturbacdo do principio de prazer, causando extremo sofrimento ao sujeito. Os casos de
neurose traumatica, as brincadeiras infantis nas suas relagdes com a angustia, a transferéncia do
analisando durante o tratamento analitico e aquelas situagOes tragicas, tidas como frutos do
“destino”, expressam a agao dessas “forcas demoniacas”, que se manifestam por meio da
compulsio a repeticao (Freud, 1974d).

De fato, o aparelho psiquico é regido pelo principio de prazer, pelo qual se almeja a
manutenc¢ao de um nivel ideal de excitagao, dentro de certos limites, orientando o sujeito tanto na
obtencdo de sensagdes agradaveis como na evitagao do desprazer. Contudo, isso tende ao
fracasso, dado a ineficicia do mecanismo e da sua impossibilidade na consecu¢ao de tal objetivo.
“Nao ha possibilidade alguma dele ser executado; todas as normas do universo sio-lhe
contrarias” (Freud 19741, p.95).

Cabe sublinhar ainda que, no desenvolvimento da cultura, é a a¢ao da pulsao de morte que
garante a eternizacdo do desejo, caracterizado pela diferenca, ao contririo da a¢ao da pulsao de
vida, a qual propée a homogeneizagao da humanidade em um todo indivisivel. Ea pulsao de vida
que, na verdade, contribui para a morte do desejo (Garcia-Rosa 1990).

Os principios e normas elencadas pela sociedade nao conseguem, dessa forma, estabelecer
uma conciliagao entre as exigéncias da comunidade e as exigéncias do individuo que a constitui.
O mandamento de amar o préoximo como semelhante torna-se, consequentemente, impossivel de

ser cumprido, visto que:

Os homens ndo sdo criaturas gentis que desejam ser amadas e que, no maximo, podem
defender-se quando atacadas; pelo contrario, sdo criaturas entre cujos dotes instintivos deve-se
levar em conta uma poderosa quota de agressividade. Em resultado disso, o seu proximo ¢,
para eles, ndo apenas um ajudante potencial ou um objeto sexual, mas também alguém que os
tenta a satisfazer sobre ele a sua agressividade, a explorar sua capacidade de trabalho sem
compensacio, utiliza-lo sexualmente sem o seu consentimento, apoderar-se de suas posses,
humilhé-lo, causat-lhe sofrimento, tortura-lo e mata-lo (Freud 1974f, p. 133).

Seguindo os rastros da teorizagao freudiana, a agressividade torna-se o grande oponente do
homem, sendo, diante das exigéncias culturais, interiorizada, numa tentativa de domesticagao dos
impulsos destrutivos. Entretanto, o preco pago pela renuncia de tal satisfagao pulsional, aumenta
ainda mais a ferocidade do supereu, a consciéncia moral do sujeito. Paradoxalmente, visto ser
possivel ainda a satisfagdo restrita de alguns impulsos, cada fra¢io de gozo praticado acumula-se
ao montante de uma divida insaldavel para com a cultura. O gozo torna-se assim um mal; causa
incomodo.

Propondo outra leitura, estabelecemos que os mais diversos comportamentos humanos sao
determinados por sistemas de regras que impoem valores positivos e valores negativos. A
confrontagdo da ética kantiana e da ética sadeana promovida por Lacan (1988) nos ilustra a
questao. De um lado, a proposicao kantiana faz de tal modo gque a maxima de tua agao possa ser tomada
como uma maxima universal e, de outro, a sadeana emprestai-me a parte de teu corpo gue possa satisfazer-me
um instante, e gozai, se isto vos agrada, da parte do men que pode ser-vos agraddavel. Uma boa vontade
exclusiva da agao benéfica, de um sujeito autbnomo na medida em que é consciéncia moral capaz
de universalizar a regra de sua acdo moral. Uma idéia de um mal a ser realizada totalmente, forca
dilacerante, cruel, de uma primeira natureza nao realizada que impulsiona o libertino na busca de
um objeto absoluto. Ambas rejeitam o objeto patolégico, eliminando-se, incondicionalmente,
toda preocupagao com o bem-estar ou com o bem; categéricas, imperativas, sustentam-se por si
mesmas, impondo-se. Assim, a verdade de Kant é revelada por Sade. Ambas as éticas sao o
inverso e uma a razao da outra.

Os ideais propostos pela cultura nio conseguem dar conta enquanto bussola a orientar o
sujeito na sua busca de felicidade; sao falhos e causam perturbacio, efeito colateral de uma
culpabilizagdao do sujeito. Mas seria o pai falho, o pai morto da horda primeva, o que se encontra
na base deste sentimento de culpa?
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Um pai assassinado, um pai morto
Procurando estabelecer um elo comum entre a “psicologia coletiva” e “psicologia dos
neurdticos”, Freud (1974b) dera inicio a discussio acerca do totemismo e dos tabus que
caracterizam a civilizacdo, concordando com a hipétese darwiniana de que a forma primitiva da
sociedade constitufa-se de uma horda governada, imperativamente, por um individuo macho e
privilegiado.
Em “Psicologia das massas e analise do eu”, Freud (1974¢) expbe a seguinte conjectura:
Os grupos humanos apresentam mais uma vez o quadro familiar de um individuo de forga
superior em meio a um bando de companheiros iguais, quadro que também ¢é abarcado em
nossa idéia da horda primeva. A psicologia de um grupo assim, como a conhecemos a partir
das descrices a que com tanta freqiiéncia nos referimos, o definhamento da personalidade
individual consciente, a focalizacio de pensamentos e sentimentos numa direcio comum, a
predominancia do lado afetivo da mente e da vida psiquica inconsciente, a tendéncia a
execucdo imediata das intencoes tio logo ocorram: tudo isso corresponde a um estado de

regressio a uma atividade mental primitiva, exatamente da espécie que estarfamos inclinados a
atribuir a horda primeva (Freud 1974e, p. 155-156).

Cabe sublinhar que Freud (1974¢) confere ao pai da horda uma liberdade incomum em
comparagdo com as severas restricoes impostas aos demais membros do grupo, sujeitos a
vinculos entre si. A relagdo dos pais com os filhos era marcada pelo ciime e pela intolerancia
sexual, cuja razao principal foi o estabelecimento da interdicio da mulher, objeto exclusivo do
chefe da horda; mas o objeto dessa interdicio englobava todas as mulheres da horda e nao
apenas uma. Impedidos de satisfazerem diretamente seus impulsos sexuais, eles eram forgados a
sublima-los nas relacOes estabelecidas uns com os outros e, afetiva e ambivalentemente, com o
pal. A vontade paterna era irrestrita e arbitraria.

No mito freudiano, entrevé-se, no entanto, um episodio capital relativo ao assassinio do
pai, que resultou num remorso edificado sobre a ambivaléncia dos sentimentos que os filhos
nutriam em relagiao ao chefe da horda. Extravasado o 6dio através desta agressividade contra o
pai, 0 amor ressurgiu por meio do remorso ligado ao crime, o precursor do supereu no sujeito.
Por fim, toda sorte de restri¢oes sobrevieram aos filhos. O assassinato do pai da horda ¢ a pega
central da engrenagem freudiana para pensar a origem do sentimento religioso, enquanto uma
necessidade de um pai para o desamparo infantil do sujeito, bem como todo o conjunto das
formagdes culturais. Ora, o que esta em destaque nesse pensamento de Freud, nesse jogo de
imaginacao freudiana, ¢ a identificagdo com o pal morto, agora um super-homem, um deus.
Entio, concluamos a questdo com Freud: o supereu é o herdeiro do Edipo.

Para Didier-Weill (1988), o legado de Freud foi questionar se a ética da Psicanalise se
reduziria a instauragao da lei no sujeito, na medida em que o supereu estabelece muitas
exigéncias, impostas paradoxalmente quanto mais as satisfazemos. Eis uma possivel leitura ética
do mito do pai da ordem primeva.

Miller (1987) nos precavé que os supostos ensaios reunidos sob o nome de uma
“psicanalise aplicada” versam sempre, em Freud, sobre a propria experiéncia analitica. Deste
modo, o mito expresso em “Totem e tabu” nio tem importancia enquanto ensaio para uma
antropologia. “O interesse de ‘Totem e tabu’ reside no fato de que, nessa obra, Freud se
aproxima, em forma de mito, a fun¢do do pai na experiéncia analitica” (Miller 1987, p. 13).
Ademais, para este autor, isso repercute no fato de que nao ha uma teoria do inconsciente
enquanto tal, em Lacan, mas, sobretudo, uma teoria da praxis analitica.

Para Lacan (1988), esse crime indica-nos que matar o pai, esse personagem onipotente,
semi-animal da horda primeva nao significou para os filhos uma abertura em dire¢io ao gozo
interditado, mas, ao contrario, reforcou a interdicio, e ainda acrescentando outras mais. E nesse
sentido que a lei e o desejo encontram-se estritamente entrelagados.

Em relacdo ao assassinato do pai e suas implicagées na religido, Lacan (1988) salienta
ainda:
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E claro que Deus estd morto. E o que Freud expressa de ponta a ponta em seu mito - ja que
Deus sai do fato de que o Pai estd morto, isso certamente quer dizer que nos demos conta de
que Deus estd morto, e é por isso que Freud cogita tio firmemente sobre isso. Porém,
igualmente, ja que ¢ o Pai morto a quem Deus originalmente serve, ele também estava morto
desde sempre. A questio do Criador em Freud ¢, portanto, saber a que deve ser apenso, em
nossos dias, aquilo que dessa ordem continua se exercendo (Lacan, 1988, p. 159).

Lacan (1985a), numa audaciosa teorizagao, vai se referir a uma fun¢iao do pai, condensada
nos termos metafora paterna e Nome-do-Pai, indicadora da inscri¢ao do sujeito no simbolico.
Lacan, no seminario 7, profere que Freud, através do mito do pai da horda primeva, nio
negligencia o Nome-do-pai, mas afirma reconhecer na histéria a fungao do pai, na sublimagao
“essencial a abertura de uma espiritualidade que representa como tal uma novidade, um passo na
apreensao da realidade como tal” (Lacan 1988, p.221).

Considerando a teoria lacaniana, ¢ no discurso que se verifica o vestigio do Nome-do-Pai,
ja que o pai simbolico é aquele que nio pode ser encontrado. O que torna possivel o Nome-do-
Pai é a sua metafora posta no lugar do “desejo da mae”, na dupla ambiguidade do sentido deste,
barrando-o. Em outros tempos, Lacan o denominou ponto-de-basta.

Abelhauser & Douville (2003) afirmam que a proposi¢ao lacaniana nos mostra que o
exercicio da proibi¢do niao deve ser atribuido ao superego, mas a fun¢do paterna, precisamente

essa funcao de proibi¢ao que garante o desejo do sujeito.

Ter distinguido assim radicalmente o que permite ao individuo se estruturar como tal e desejar
(ou seja, verdadeiramente viver) a funcido paterna interditora vai muito naturalmente conduzir
Lacan a colocar uma énfase decisiva na telacio que o individuo mantém com o seu préprio
desejo. Assim, fazendo, ele conceptualiza - sob a forma do objeto a, o objeto causa do desejo,
o objeto fundamentalmente ausente - o que faltava a Freud quando esse procurava determinar,
por exemplo, em Totem e tabu, a maneira como se situam a lei e a ordem simbdlica, garantias
do vinculo social (Abelhauser & Douville 2003, p. 418).

Fato notavel expresso aqui ¢ o estatuto dado a proibi¢ao, a emergéncia da lei, circulando
em torno da no¢ao de um pai morto. Outra perspectiva mais filosdfica expressara a relagao da lei
com o desejo através do erotismo, pelo viés de uma transgressao. Contrastar o pensamento de
Bataille (1988) com a teorizagao psicanalitica aqui exposta contribuird para evidenciar elementos
do homem, enquanto sujeito, que nos apontam para o horizonte maior de uma ética.

Na trilha de Bataille: erotismo e morte

Durante a década de 50, floresceu, especialmente na Franca, uma tradi¢ao literaria e
tilosofica, cujos ensaios refletiam e elogiavam a transgressao, o excesso caracteristico ao homem e
que o impulsiona constantemente em dire¢ao a morte. Diversos autores se destacaram nessa
celebracdo da transgressao, dentre eles, Klossovsky e Georges Bataille.

Este ultimo, apoiando-se em estudos sobre a antropologia e a histéria das religides, no
petiodo que se seguiu apds a primeira guerra mundial, refere-se a intrinseca relacdo entre o
proibido e a transgressio, na sua tdo aclamada obra “O erotismo”. A perspectiva do autor
reafirma o legado sadeano, o qual propoe que nio ha melhor forma de se familiarizar com a
morte do que alia-la a uma ideia libertina. Resta a0 homem, dessa forma, enfrentar e superar
aquilo que o espanta, o que, a custa de um alto preco, permite-lhe o reconhecimento de sua
natureza. Por essa otica, a chamada aberracdo de Sade ¢ exaltada e passa a ter um peso maior na
consideracio do erotismo.

Definido como um aspecto imediato da experiéncia interior do homem, da interioridade
de seu desejo, o erotismo ¢ distinguido da sexualidade animal. Ele ¢ aquilo que, na consciéncia do
homem, poe em questio o ser. O erotismo ndo pode ser equiparado a sexualidade dos animais,
pois nele ha uma mobilizagao interior do homem. Por conseguinte, a escolha de um objeto sexual
pressupde um aspecto intangivel e ndo uma caracteristica meramente objetiva de uma mulher,
por exemplo. O erotismo ¢ uma espécie de atividade sexual do homem, nisso que ela se difere da
sexualidade animal. Nesta, o animal ndo pode reconhecer o desequilibrio ameagador da vida: ele
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nao o sabe. Contudo, o homem, ao deixar para tras o animal na sua evolugao, se defrontou com
uma poderosa ferramenta, o trabalho, e, inevitavel e consequentemente, com os interditos e
proibi¢cdes que passaram desde entao a reger sua vida. RestricOes estas, dizem respeito a sua
atividade sexual (Bataille, 1988).

De acordo com o autor, as imagens eroticas, qualificadas como sagradas, introduzem em
alguns comportamentos de proibicdo, tradicionais, ao passo que em outros ensejam
comportamentos contrarios ¢ comuns em si mesmo, uma espécie de retorno a natureza.
Contudo, a transgressao nao pode ser confundida com retrocesso, pois ela levanta a proibi¢ao
sem suprimi-la. Aqui encontra as religides e o erotismo a for¢a que decorre da afinidade entre a
lei e a sua violagdao. O erotismo se define, portanto, na sua relagio com o interdito: nio se trata
de uma negac¢ao do proibido, mas de uma superacao e complementac¢ao da lei. Por corolario, nao
ha, todavia, proibicao, a qual nao ¢ passivel de transgressao, o que ¢ facilmente corroborado pelo
fato de ser a transgressaio comumente admitida e prescrita.

A cumplicidade entre a proibigao e a transgressao revela justamente esta ambigiiidade do
homem na sua relagio com o prazer e aquilo que edificou as relagdes humanas ao longo do
desenvolvimento da civilizagao. O mundo do trabalho, fundamental na vida humana, mostra uma
razdo que parece dominar o processo civilizatério. Nao obstante, ainda que tal razio prevalega,
nossa obediéncia ¢ limitada e o trabalho nido consegue absorver o homem por completo; o seu
“mundo racional”, fruto do suor de seu rosto, consequéncia de suas atividades, nao logra impedir
a subsisténcia de um fundo de violéncia em suas agdes. Persiste nele um impulso, existente na
natureza, o qual extrapola os limites e que somente em parte é redutivel. Trata-se de um impulso
que passa despercebido, mas que sensivelmente exerce certo dominio sobre seus
comportamentos. Assim, no terreno em que decorre nossa vida, o excesso manifesta-se
exatamente no lugar em que a razao ¢ superada pela violéncia (Bataille, 1988).

Para Bataille (1988), a atividade sexual, considerada sob a luz da reprodugao, nos remete,
de uma maneira mais intima, para a vida, no ponto em que ela condescende com a morte. A
verdade de Sade serve entdo para se pensar acerca das questdes éticas e basicas das
representagoes sobre a vida e a morte. Logo, o ser deve ser entendido dentro dos movimentos
das paixoes, nessa relagdo radical entre a excitagao sexual e a morte, entre a visao do ato mortal e
o desejo do gozo sexual.

De acordo com essa reflexdo, a reproducdo implica uma descontinuidade do ser, na
medida em que ela estabelece uma distingao entre os individuos e marca diferengas entre as mais
diversas geragoes, insuprimiveis, tal como um abismo incomunicavel. Em contrapartida, a
reproducao faz entrar em jogo a continuidade dos seres, a permanéncia da espécie. Logo, a morte
representa a possibilidade da continuidade entre os seres (Bataille, 1988).

Psicanalise e transgressao: Bataille, Freud e Lacan

Tal como Freud no texto “Além do principio do prazer”, Bataille (1988) lanca mao de
modelos biolégicos da reprodugao animal para explorar a questio anteriormente esbogada, a da
descontinuidade, nogao tio cara a este autor francés. Reflete, para tanto, a forma mais elementar
de reprodugao, a assexuada, a qual implica uma cessao da célula em algum momento de seu
crescimento, resultando na formagao de dois nucleos e, consequentemente, de dois novos
individuos. Seres estes qualificados novos, posto que a “célula mae” desapareceu e ja ndo existe
mais: quando se mortre, deixa-se de existir, cessa a descontinuidade daquele ser. Isso nos conduz a
conclusio de que em algum ponto da reprodugao, ocorre a continuidade, no qual o um primitivo
se converte em dois. Contudo, a partir do momento em que surgem os novos individuos, aparece
novamente a descontinuidade de ambos. Na reproduc¢ao sexuada, diferentemente da assexuada, o
progenitor nao desaparece, nao deixa de existir pelo processo. A reproducdo sexual sugere uma
passagem da descontinuidade para a continuidade, manifestadas na fusao entre o espermatozoide
e o 6vulo, a qual resulta na célula-ovo. Em outras palavras, um novo ser é formado a partir da
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morte, a partir da desaparicio de dois seres descontinuos. O novo ser, também descontinuo,

porta em si a passagem para a continuidade, que se da na fusio mortal de novos seres

descontinuos.

Basicamente, no erotismo, enquanto transgressao, e na reprodugao:

Ha passagem do continuo para o descontinuo para o descontinuo para o continuo. Somos
seres descontinuos, individuos que isoladamente morrem numa aventura ininteligivel, mas que
tém a nostalgia da continuidade perdida. Suportamos mal a situacdo que nos amarra a
individualidade que somos. E, a0 mesmo tempo que desconhecemos o angustioso desejo de
duragdo dessa precariedade, temos a obsessio duma continuidade primacial que ao ser
geralmente nos una. (Bataille 1988, p. 14).

Cabe ressaltar que tanto Freud quanto Bataille se ap6éiam em modelos biolégicos da época
para desenvolverem suas teorias. Contudo, a utiliza¢ao de modelos é sempre fragil, ainda que seja
bastante ilustrativa. Na Psicanalise, isso ¢ mais evidente, ja que ha uma ruptura em relagao as
Ciencias Humanas, naquilo em que estas buscam submeterem-se aos métodos das Ciéncias

Naturais. O préprio Freud nos indica tais perigos:

deve-se deixar completamente claro que a incerteza de nossa especulagio foi muito aumentada
pela necessidade de pedir empréstimos a ciéncia da biologia. A biologia é, verdadeiramente,
uma terra de possibilidades ilimitadas. Podemos esperar que ela nos forneca as informaces
mais surpreendentes, e ndo podemos imaginar que respostas nos dard, dentro de poucas
dezenas de anos, as questdes que lhe formulamos. Poderdo ser de um tipo que ponha por terra
toda a nossa estrutura artificial de hipéteses. Se assim for, poder-se-4 perguntar por que nos
embrenhamos numa linha de pensamento como a presente e, em particular, por que decidi
torna-la publica. Bem, ndo posso negar que algumas das analogias, correlagbes e vinculagoes
que ela contém, pareceram-me merecer consideracio. (Freud 1974d, p. 81).

Isso nos sugere que o campo de problemas da Psicanalise diz respeito as questoes éticas do
sujeito; ela tem essa dimensdao ao contrapor representacao e pulsio, forcas recalcadas e
recalcantes, inconsciente e consciente, enfim, a hiancia que funda o sujeito.

De acordo com Miller (1994), nessa perspectiva que “elogia a transgressao”, ja ha uma
concepcao do imaginario como barreira do gozo, um mais além do principio do prazer. Mas, em
relagio a producao lacaniana, “no seminario 7, o imaginario nido é mais a dimensio por
exceléncia do gozo, mas, pelo contrario, um tipo eminente da barreira que constitui o principio
de prazer” Miller 1994, p. 160). E como o castelo sadeano de Silling, no qual se praticavam
intermindveis orgias, e assim “o proprio exemplo de Antigona incide nisso, como se fosse
necessario ter vontade herdica para ir na direcao ao mais além do principio do prazer, enquanto
os sufnos sao retidos no cercado desse principio” (Miller 1994, p.159).

Estabelecendo uma distingdo entre sua proposta psicanalitica e a de Bataille, Lacan (1988)
afirma que o referido autor da transgressao considera a obra sadeana, atribuida a “baixa da tensao
sugestiva”, tendo seu valor na medida em que nos da acesso a uma assun¢ao do ser enquanto
desregramento. Contudo, para a teoria lacaniana, “o tédio em questio é uma outra coisa. Ele nao
¢ sendo a resposta do ser precisamente [...] a0 aproximar-se de um centro incandescente ou de
zero absoluto, que ¢ psiquicamente irrespiravel” (Lacan 1988, p. 245).

Novamente com a palavra: Jacques Lacan

No seminario intitulado “O avesso da Psicanalise”, Lacan (1992) ja ndo concebe mais o
gozo pela via da transgressao, mas através do objeto a, pela via de um mais-de-gozar. Assim,
gozo e significante sao articulados e aquele ja nio se figura impossivel; eis o que nos indica a
teoria dos discursos. O gozo nao fica reduzido a perda ou a um excesso, cuja recuperagio é
impossivel. Entre a satisfagdo almejada e a satisfacido obtida ha uma defasagem, a marca crucial

do desejo, concebido - frisamos - como inconsciente. Lacan é explicito ao afirma-lo:
A relagido com o gozo se acentua com esta funcio ainda virtual que se chama desejo. Assim
também ¢ por isso que articulo mais de gozar o que aqui aparece, mas ndo como um fora ou
uma transgressdo. Que se calem um pouco, por favor, parem com essa baboseira. O que a
analise mostra, se é que mostra alguma coisa - invoco aqui os que tém a alma um pouco
diferente daquela da qual se poderia dizer, como diz Barrés do cadaver, que ela nao diz coisa
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com coisa-, ¢ precisamente isto, ndo se transgride nada. Entrar de fininho ndo ¢ transgredir.
Ver uma porta entreaberta nao ¢é transpo-la (Lacan 1992, p.17).

Lacan (1992) insiste que nao se trata de uma transgressao, mas de uma irrup¢ao, uma
precipitacao, um entrar de fininho. Precipitar em algo, neste campo do gozo, esse superavit, saldo
positivo a se pagar. “O que ha de perturbador é que, se o pagamos, o temos, e depois, a partir do
momento em que o temos, ¢ urgente gastia-lo. Se ndo se o gasta, isso traz todo tipo de
consequéncias” (Lacan 1992, p. 17).

O mais-de-gozar ¢ um dos elementos que permitirda Lacan (1992) referir-se a um discurso
sem palavras e que ha algo na comunicagio que nio serve ao entendimento, mas sim ao mal-
entendido e ao incremento do mal-estar do sujeito. O sujeito pode dizer algo, e nao falar sobre o
que ele é. E, se ha uma licdo por tras do conceito é a seguinte: nem tudo ¢ significante. O mais-
de-gozar significa ainda a supléncia do lugar de perda ocasionada pela extra¢io do gozo. Em
outras palavras, ele é, a0 mesmo tempo, perda e ganho. (Lacan 1992).

Para Lacan (1992), no seio da experiéncia do discurso psicanalitico esta o designio da
pulsao de morte. O gozo ¢ a via para a morte e o saber ¢ o que detém a vida em certo limite em
direcao ao gozo. E nao se pode confundir o desejo de saber com o saber, distingdo radical na
Psicanilise. “O que conduz ao saber nio é o desejo de saber”. E o que o discurso da histérica nos
mostra: o analista completa o sintoma. No tratamento psicanalitico, a histerizagdo é o momento
em que o sintoma representa, de fato, a clivagem do sujeito, o enigma a ser decifrado. A pergunta
¢ dirigida ao analista, suposto detentor da verdade do sujeito. Contudo, o saber sobre o gozo nio
tem nada a ver com a verdade de seu sintoma.

Desse modo, se outrora o gozo ¢é visto como mortificagao do corpo desencadeada pelo
significante, aqui o significante ¢ uma maquina produtora de gozo.

Para Lacan (1992), esse ¢ o fundamento da experiéncia analitica, onde a histerizagao do
sujeito torna-se possivel, em que é abandonada qualquer referéncia e onde ocorre a produgio de
significantes através da associagao livre, permitindo o exercicio do inconsciente. Por essa otica,
uma gama de acontecimentos da vida humana, dentre eles, atos falhos, sonhos e lapsos tornam-se
elementos preciosos para praxis analitica e a investigacdao que lhe é correlata, e, da qual é possivel
a formaciao de uma teoria.

No seminario 20, intitulado “Mais, ainda”, Lacan (1985b) modalizara um gozo do nao-
todo, um gozo nao-falico, feminino, por assim dizer. Desse modo, nao ha relagao sexual, nao ha
nada que equipare o gozo falico com o gozo feminino, o gozo do nao-todo.

O discurso analitico propicia que o sujeito se manifeste em sua hiancia, na causa de seu
desejo.

Tudo o que se articulou sobre o ser supde que se possa recusar-se ao predicado e dizer o
homem é, por exemplo, sem dizer o qué. O que diz respeito ao ser esta estreitamente amarrado
a essa se¢do de predicado. Dai nada poder ser dito sendo por contornos em impasses,
demonstracoes de impossibilidade légica, aonde nenhum predicado basta. O que diz respeito
a0 set, a0 ser que se colocaria como absoluto, ndo é jamais sendo a fratura, a rachadura, a
interrupcao da féormula ser sexuado, no que o ser sexuado estd interessado no gozo (Lacan
1985b, p.20).

Assim a grande licio de Lacan (1985b), nesse seminario, ¢ a de que o significante nio
significa nada e causa efeito no real. Trata-se de uma logica para além da logica do significante, e
assim o gozo se inscreve como cifra no real do corpo. Propor que nao ha relagao sexual implica
que nao ha um ponto comum entre o ser falante e o seu objeto, entre o macho e a fémea, e,
numa visdo mais ampla e ousada, nao ha uma férmula universal que sintetize tal relagao.

Pela légica do nao-todo, nio ha um universal, um conjunto pelo qual se pode agrupar
todas as mulheres de acordo com um ponto comum; a légica do nao-todo nos permite tao
somente enumerar tais mulheres, uma a uma. Assim, a ética de Aristételes pode ser contraposta a
ética da Psicanalise que rechaca qualquer forma de universalizacado e normatizagao disso que lhe é
tio singular, o sujeito. O caminho a ser percorrido pelo analista obedece a uma ética do desejo,
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de um por um, e ndo a uma regra universal. Assim, os analistas louvam a férmula “cada caso ¢ um
2»
caso”.

Implicagoes éticas da Psicanalise

Se podemos entao falar de uma ética da Psicanalise, como tentamos expor ao longo deste
artigo, o que a caracteriza, entao? A ética da Psicanalise, de acordo com Lacan (1988) e com toda
a contribui¢ao ofertada pela experiéncia freudiana, deve ser pautada no desejo. Trata-se para o
sujeito de um nao ceder de seu desejo, pois a unica culpa que se pode sentir ¢ de, em algum
momento, té-lo cedido. Logo, a interrogacao psicanalitica fundamental ¢ a seguinte: “Agistes em
conformidade com teu desejo?”, tal como nos pontua Lacan.

A ética da Psicanalise se centra, por corolario, no vazio, no Real, que marca a sua
diferenca como ética do desejo. Como causa do desejo, ela se instaura na dimensao do ficticio, do
simbolico. Tem a pretensao de conduzir o sujeito as fronteiras de seu proprio desejo, nao
propondo regras, nem tampouco normas de conduta, mas apenas preparando-o para esta agao
moral sem estabelecer as vias para tal.

Nao ha, assim, uma agdo correta a reger O sujeito na sua busca de felicidade. A
inconsisténcia do desejo, enquanto falta, nao se pode confundir com um Bem supremo -
preceitos e valores - a orientar o sujeito. Nao é um ideal que sustenta a ética da Psicanalise; seus
alicerces se encontram no real. Portanto, qualquer forma de padronizagao dos individuos ou
tentativa de normatizagao do sujeito é rechacgada, visto que indicam preceitos preexistentes ¢ um
conjunto de valores dos quais a Psicanalise se distingue.

Lacan (1988) alca a seguinte questao:

A perspectiva tedrica e pratica de nossa agdo deve reduzir-se ao ideal de uma harmonizacio
psicolégica? Devemos, na esperanca de fazer nossos pacientes aceder a possibilidade de uma
felicidade sem sombras, pensar que a reducdo pode ser total da antinomia que o préprio Freud
articulou tao poderosamente? Falo do que ele enuncia no Mal estar na civilizagdo, quando
formula que a forma sob a qual a instancia moral se inscreve concretamente no homem, e que
absolutamente ndo deixa de ser racional em seu dizer, essa forma que ele chamou de supereu, é

de uma economia tal que se torna tanto mais exigente quanto mais sacrificios se lhe prestam
(Lacan 1988, p.363).

A ética da Psicanalise ¢ incompativel com uma ética do poder. “O ambito do bem ¢ o
nascimento do poder”. Na medida em que o meu bem nunca coincidira com o bem do outro. Eis
o que leva o homem a dispor de si mesmo em algum momento de sua historia. A moral
aristotélica ¢ uma moral do mestre e se apresenta limites bem tragados em relacdo a proposta
psicanalitica: ela se vincula a uma ordem dos poderes, ao servico dos bens. Aqui o desejo niao tem
lugar; “pode-se ficar esperando sentado” (Lacan 1988).

Cabe destacar, porém, que tal proposta ética para a Psicanalise apresenta-se como fruto
da teorizagdo lacaniana, no seu retorno a Freud, que se edifica através das mais diversas
significacdes e modulagdes conceituais, percebidas nos seminarios do autor. Ainda que, nos
seminarios vindouros, ele retome a dimensio de das Ding pela via do objeto 4 e abandone a
concepgao impossivel de um desejo puro, herdico, a proposigao ética estabelecida no seminario 7
permanecera uma constante pertinente ao longo de seu ensino.

Nao se trata de uma transgressao, ja que, nas palavras de Lacan, “ndo se transgride nada”.
O desejo enquanto inconquistavel nao pode se transposto, o que, contudo, nao indica que o
sujeito dele desista. Ha sempre um qué de irredutivel no final de uma analise.

E, a guisa de conclusio, cabe sublinhar que ainda que essa dimensio moral no homem
seja, frequentemente, ignorada através de uma promessa de felicidade, esta nao constitui a
proposta clinica psicanalitica inaugurada por Freud, nem tampouco a lacaniana. O analista nao
pode dar garantia de nada: a angustia torna-se fonte de criacdo, e, por isso, a impoténcia do
sujeito se distingue da impossibilidade de sua verdade.
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