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Neste artigo realizamos uma reflexdo filosofica sobre a tipologia
psicolégica da "idiotia", apresentada por Dostoiévski em seu romance
O Idiota, cujo titulo designa o personagem Michkin, o sublime principe
destituido de maldade e ganéncia em seu carater, agindo em sua
atribulada vida através de uma perspectiva extra-moral, circunstancia
que o desloca socialmente do meio corrompido com o qual ele se
relaciona. Nietzsche se apropria de tal perspectiva ao elaborar a sua
dita "Psicologia do Redentor" presente em seu ensaio O Anticristo, obra
na qual o filosofo alem&o apresenta uma interpretacdo da pratica
evangélica de Jesus por um viés imanente e amoral. Cabe ressaltar
gue Nietzsche diverge dos estudos historiogréficos e teoldgicos em
voga na intelligentsia do século XIX, em especial Ernest Renan, que
concedera qualificacdes romanticas em sua interpretacdo sobre a vida
de Jesus. Utilizando-se de um método pouco comum, o intuitivo,
Nietzsche estabelece uma analogia entre Jesus e Michkin, como se
este fosse uma espécie de avatar moderno do Nazareno, pois ambos
apresentariam qualidades préprias da “idiotia” enquanto expressao da
inocéncia, da beatitude e da auséncia de ressentimento. Nessas
condicdes, a associagéo da figura de Jesus com a tipologia da idiotia €
imprescindivel para a compreensao dessa questdo, pois a idiotia,
nesse contexto axiologico, decorre de uma instintiva indiferenga em
relacdo aos padrbes morais estabelecidos, favorecendo assim a
constituicdo de uma experiéncia religiosa livre de conotagbes
escatolégicas e morais.

Nietzsche; Dostoiévski; Idiotia; Amoralidade; “Psicologia do Redentor”;
Beatitude.

In this article we undertake a philosophical reflection on the
psychological typology of “idiocy”, presented by Dostoiévski in his novel
The Idiot, whose title refers to the character Michkin, the sublime prince
devoid of malignancy and greed in his personality, and who acts in his
afflicted life through an extra-moral perspective, a circumstance that
socially displaces him from the corrupted atmosphere with which he has
always to maintain some contact. Nietzsche took such perspective to
elaborate his so-called "Redeemer Psychology", presented in his essay
The Antichrist, the work in which the German philosopher offers an
interpretation of the evangelical practice of Jesus through an immanent
and amoral view. It must be emphasized that Nietzsche diverged in this
particular from the prevailing historiographic and theological studies of
the 19" century intelligentsia, speciallly from Ernest Renan, who
favoured romantic qualifications in his interpretation of Jesus life. Using
a not so common method, the intuitive one, Nietzsche established an
analogy between Jesus and Michkin, as if the latter was a species of
modern avatar of the Nazarethian. Both presented qualities proper of
the “idiocy”, as an expression of innocence, beatitude, as well as a
complete absence of resentment. In those conditions, the association of
the figure of Jesus with the typology of the idiocy is essential for the
understanding of this question, as the idiocy, in this axiological context,
comes from an instinctive indifference in relation to the established
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moral standards, thus favoring the constitution of a religious experience
freed from eschatological and moral connotations.

Keywords: Nietzsche; Dostoyevsky; Idiocy; Amorality; “Psychology of the
Redeemer”; Beatitude.

Introducéo
A questdo da “idiotia” como tipo psicologico da personalidade humana perpassa
as obras de dois autores que demonstram surpreendente convergéncia axioldgica acerca
da problematizagdo das questdes relacionadas ao ambito da “psicologia” humana,
Dostoiévski e Nietzsche; ressalte-se que este é grande devedor da criacao literaria do
escritor russo, circunstancia atestada no Crepusculo dos Idolos, “Incursdes de um
extemporaneo, § 45, na qual faz o elogio de Dostoiévski, considerando-o como o Unico
psicologo do qual teve algo a aprender.! Esse reconhecimento plblico em relagdo ao
talento perscrustrador do romancista russo é motivado, acima de tudo, pelo fato de que a
teoria do ressentimento delineada por Nietzsche, em especial na sua Genealogia da
Moral, indubitavelmente manifesta afinidades eletivas com a escrita psicoldgica de
Dostoiévski, cujas paginas sobre o “homem subterrdneo” de Memdrias do Subsolo
influenciaram extraordinariamente a constituicdo da tipologia do ressentimento
empreendida pelo filésofo alem&o.? Nessas condices, é interessante destacar que
Dostoiévski tanto contribuiu sensivelmente para a elaboracdo nietzschiana da
“psicologia do ressentimento”, como também para a sua tipologia axiologicamente
contraria, a da “idiotia”. Essa perspectiva existencial ¢ descrita a partir do romance O
Idiota, na qual, através da figura do Principe Michkin, Dostoiévski delineia a sua
compreensdo psicologica da “idiotia”. Nietzsche, em O Anticristo, ao realizar a sua
interpretacdo sobre a disposicdo psicoldgica presente na personalidade de Jesus de
Nazaré e nas suas valoracdes religiosas aplicadas em sua pratica evangélica, utilizard o
conceito de “idiota”, estabelecendo assim um evidente paralelo com a criagdo literaria
de Dostoiévski.>
Conforme veremos no decorrer deste escrito, a “idiotia” ¢ uma tipologia
psicolégica caracterizada pela capacidade pessoal de se compreender a existéncia
através de uma perspectiva valorativa sustentada por um viés “extra-moral”, ¢ a
experiéncia origindria da praxis cristica ocorre através dessa singular disposi¢cdo
psicologica. Nessas condigOes, ressaltamos que desenvolvemos uma perspectiva da
“idiotia” que se afasta de qualquer conceituagdo patoldgica ou que represente uma
limitacdo psicoldgica e existencial daquele que apresenta tais caracteristicas em sua
personalidade. Para tanto, seguimos rigorosamente o uso da nogao de “idiotia” que, em
sua acepcdo original, se encontra destituida de qualquer conotacéo pejorativa, tal como
estabelecido pelo uso cristalizado do senso comum.*

Michkin, o sublime “idiota”

Dostoiévski, em O Idiota, através do personagem Michkin, o nobre protagonista
da obra, cria uma espécie de avatar moderno de Jesus, dotado de inocéncia moral e,
portanto, desprovido de qualquer consciéncia de culpabilidade, circunstancia que
impede o envenenamento existencial de seu psiquismo e a distor¢do das suas valoracoes
sobre a realidade turbulenta com a qual se depara. Michkin possui ainda algo de
quixotesco, circunstancia que o torna aparentemente extravagante ao olhar sempre
obtuso do vulgo, incapaz de ver a nobreza de espirito dos homens extraordinarios. No
romance, o principe Michkin retorna para Sdo Petersburgo, em um dos melhores
estados de salde que atingira até entdo, apds varios anos em tratamento com um médico
que o havia praticamente adotado na Suica, a fim de entrar em contato com uma
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possivel parenta sua, a generala lepantchina. Ao estabelecer relagdes com a familia
desta, o principe se envolve em uma série de infortinios por conta de seu carater
insdlito, marcado pela absoluta falta de resisténcia aos seus mais violentos opositores.

Vejamos como Dostoiévski narra uma interpelacdo de Michkin a um ofensor,
Eu devo observar ao senhor, Gavrila Ardaliénovitch — disse subitamente o
principe —, que antes eu realmente era uma pessoa tdo sem salde que de fato era
quase um idiota; mas hoje estou restabelecido ha muito tempo e por isso acho
um tanto desagradavel quando me chamam de idiota na cara (DOSTOIEVSKI
2002, p. 114).

Todavia, deslocado das valoragdes egoistas da sociedade e da maldade dos seus
interlocutores, Michkin se torna uma presa facil diante do jogo mesquinho dos
circundantes. Vivendo em uma atmosfera social marcada pelo oportunismo dos
individuos e pelo impeto destes em fazer imperar os seus mais vis desejos egoistas, a
conjuncéo de inocéncia e de sublimidade da personalidade de Michkin faz com que este
se torne uma pessoa existencialmente deslocada, fazendo-o sentir-se como que
“sobrando” na vida em sociedade.” Michkin é o individuo “quase crianga”, que nio gosta
de estar com adultos, com pessoas, com “grandes”, vivendo assim em uma “inocente
menoridade”. O principe ¢ incapaz de compreender e adquirir dominio cabal sobre as
vicissitudes externas que o rodeiam.® Inclusive, é apenas na presenca das criancas,
inocentes e livres de disposicdes egoistas, que Michkin é capaz de vivenciar um

genuino estado de paz interior:
O que quer que eles conversem comigo, por mais bondosos que sejam comigo,
mesmo assim a companhia deles é sempre pesada para mim sabe-se |a por que,
e eu fico terrivelmente feliz quando posso sair 0 mais rapido possivel para a
companhia dos companheiros, e meus companheiros sempre foram as criancas,
ndo porque eu sempre fui uma crianga e sim porque as criangas sempre me
atrairam (DOSTOIEVSKI 2002, p. 382).

Por outro lado, o principe é diversas vezes descrito como um individuo do mais
circunspecto juizo e um refinado observador dos sentimentos mais profundos que
afetam aqueles que o cercam; apesar dessa arglcia psicoldgica, ainda assim seus
interlocutores sdo capazes de o considerarem como alguém pueril, 0 que sempre 0s
surpreende. Como declara o personagem Keller sobre Michkin em um dado momento

da narrativa:
Um jeito tdo simpldrio, tamanha ingenuidade que ndo se via nem na idade de
ouro, e de repente penetra 0 homem de cabo a rabo como uma seta, com uma
psicologia tio profunda na observagio (DOSTOIEVSKI 2002, p. 348).

A associagdo entre Michkin e o homem inocente da beatifica “idade de ouro”
evoca um dos grandes mitos da formacgédo de nossa cultura ocidental, tal como narrado
em Os Trabalhos e os Dias de Hesiodo, era magnifica em que os homens viviam “tendo
despreocupado coragdo™;” podemos pensar ainda em uma analogia entre Michkin e o
homem adamico quando era ainda livre da méacula do pecado original, conforme o
arquétipo judaico-cristdo.® O carater de “homem-privado”, apolitico, préprio do tipo
“idiota” é perfeitamente exemplificado pela completa falta de tato, de compreensao do
valoroso principe a respeito do mundo dos “grandes”. Como sentencia a generala
lepantchina a seu respeito em um dado momento da obra: “Em primeiro lugar, esse
principezinho é um idiota doente, em segundo um imbecil, ndo conhece nem a
sociedade, ndo tem nem um lugar na sociedade”.® Isso se da pelo fato de que o seu
condicionamento psicofisiolégico o impede de interagir com a efetividade do mundo
que o rodeia, de entender as necessidades materiais do homem publico e da estrutura
social que este constréi e habita, um mundo artificial, regido pelo desejo arrivista de
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progresso material a todo custo. A esse tipo de homem dedica Dostoiévski a estima
mais profunda, pois representa 0 homem verdadeiramente belo do “paraiso perdido”,
cujo grande amor deve tornar-se neste mundo a sua loucura e crucificagdo, porque ele
ndo julga nem resiste ao maligno. Michkin é um personagem que sofre de epilepsia, e
tal distarbio antigamente era associado a uma espécie de doenca sagrada, na qual o
portador vivenciava por um determinado periodo uma outra realidade de consciéncia.
Eis como Dostoiévski descreve uma dessas experiéncias:
A mente, o coragdo foram iluminados por uma luz extraordindria; todas as
inquietacGes, todas as suas duvidas, todas as aflicdes parecem apaziguadas de
uma vez, redundaram em alguma paz superior, plena de uma alegria serena,
harmoniosa, e de esperanca, plena de razdo e de causa definitiva [...]JQual é o
problema se essa tensdo € anormal, se o proprio resultado, se 0 minuto da
sensacdo lembrada e examinada j& em estado sadio vem a ser o cumulo da
harmonia, da beleza, d& uma sensacdo inaudita e até entdo inesperada de
plenitude, de medida, de conciliacdo e de fusdo extasiada e suplicante com a
mais sublime sintese da vida? [...]. Se naquele segundo, isto &, no mais
derradeiro momento de consciéncia perante o ataque ele arranjasse tempo para
dizer com clareza e consciéncia a si mesmo: “Sim por esse instante pode-se dar
a vida toda!” — entfo, é claro, esse momento em si valia a vida toda
(DOSTOIEVSKI 2002, p. 261-262).

O tipo “idiota” estd imediatamente associado ao plano da vivéncia evangélica
originaria, ao contrario da falsa consciéncia devota “cristd”, que prega um Cristianismo
deformado, repleto de calunia e deturpado axiologicamente, ou seja, um verdadeiro
“Anticristo”, conforme afirma apaixonadamente Michkin aos seus aturdidos

interlocutores:

O ateismo também prega o nada, mas o Catolicismo vai além: prega um Cristo
deformado, que ele mesmo denegriu e profanou um Cristo oposto! Ele prega o
anticristo, eu lhe juro, eu lhe asseguro! Esta € uma convic¢do minha e antiga, e
ela mesma me atormentou... O Catolicismo romano acredita que sem um poder
estatal ¢ mundial a Igreja ndo se sustenta na Terra e grita: ‘“Non Possumus!” A
meu ver, o Catolicismo romano ndo € nem uma fé mas, terminantemente, uma
continuacdo do Império Romano do Ocidente, e nele tudo apoderou-se da Terra,
do trono terrestre e pegou a espada; desde entdo ndo tem feito outra coisa, sé que
a espada acrescentou a mentira, a esperteza, 0 embuste, o fanatismo, a
supersticdo, o crime, brincou com os proprios santos, com 0s sentimentos
verdadeiros, simples e fervorosos do povo, trocou tudo, tudo por dinheiro, pelo
vil poder terrestre. Isso ndo é uma doutrina anticristd? (DOSTOIEVSKI 2002, p.
606).

Tal indagacdo somente encontra forca retdrica e justeza argumentativa pelo fato
de ter sido pronunciada por uma pessoa que, vivendo na Orbita de valoracdes extra-
morais, compreende precisamente o quao deletério é para a vida humana a luta contra a
beatifica “idiotia” existencial promovida pela moralidade instituida teologicamente.

Nietzsche e a revelacéo da “idiotia” de Jesus através da obra de Dostoiévski
Podemos afirmar que é no decorrer de O Anticristo que Nietzsche nos lega a sua

mais elaborada compreensdo da obra evangeélica e da personalidade de Jesus; se em
outras obras anteriores 0 nome do Nazareno ja fora problematizado por Nietzsche a
partir de diversos eixos hermenéuticos, ora elogiando-o, ora criticando-o0, nas paginas de
O Anticristo encontramos uma auténtica cristologia nietzschiana, sustentada por um
surpreendente viés extra-moral. Para Nietzsche, aquela que seria a auténtica figura
histdrica de Jesus estaria fixada em seu tipo psicoldgico, suposto que esse tivesse sido
transmitido, uma vez despojado dos tragos estranhos e incongruentes com que a

Revista Digital AdVerbum 6 (1): Jan a Jul de 2011: pp. 103-120.



107 | A Psicologia da Idiotia em Dostoiévski e Nietzsche — Renato Nunes Bittencourt

instituicdo cristd o teria desfigurado, de acordo com as suas conveniéncias teoldgicas.

Tal como Nietzsche salienta,

O que me importa é o tipo psicolégico do Redentor. Afinal, ele pode estar
contido nos evangelhos apesar dos evangelhos, ainda que mutilado ou carregado
de tracos alheios: como o de Francisco de Assis esta conservado em suas lendas,
apesar de suas lendas. Ndo a verdade quanto ao que fez, o que disse, como
realmente morreu; mas a questdo de o seu tipo ser concebivel, de haver sido
“transmitido” (NIETZSCHE 2007, p.35). *°

Com efeito, ndo se pode pretender realizar uma analise fidedigna dos textos
biblicos, pois estes foram continuamente manipulados no decorrer da histéria da
religiosidade judaico-cristd, assim como as perdas acidentais e vicissitudes naturais
sofridas por esses documentos ao longo das eras. Conforme argumentam Ernani Chaves e

Allan Sena,

No que se refere a andlise dos Evangelhos, Nietzsche afasta qualquer
possibilidade de se aplicar os instrumentos cientificos de que a histéria dispde
com vistas a esse objetivo, porquanto a linguagem dos textos evangélicos ndo
pode ser corretamente interpretada pelo raciocinio ldgico, pois aqui se trata de
“lendas de santos”, que ndo se ajustam a um recorte cientifico qualquer.
Ademais, os Evangelhos s6 podem ser utilizados como documentos
comprobatérios naquilo que se refere a desmedida falsificagdo da verdadeira
historia do cristianismo no interior da comunidade crista inicial responsavel pela
sua redagdo (CHAVES & SENA 2008, p. 325).

Apesar das distor¢bes técnicas sofridas pelos textos religiosos, a genuina
experiéncia da beatitude cristica eleva o ser humano do &mbito corriqueiro da vida
pratica para uma dimensdo mais intensa existencialmente. Ao delinear o tipo
psicoldgico de Jesus, Nietzsche descarta as definigdes de “her6i” e “génio”, propostas
por Ernest Renan, pesquisador francés que se dedicara ao estudo das origens do
Cristianismo nas suas conjunturas histéricas e teoldgicas. Renan enuncia a extravagante
idéia de Jesus como o “Heroi da Paixdo”, concedendo-lhe inclusive disposicgdes tipicas

de um personagem revolucionario:
E agora o incomparavel Her6i da Paixdo, o fundador dos direitos da consciéncia
livre, o perfeito modelo, que todas as almas amarguradas que sofrem héo de
estudar para se fortificarem e consolarem (RENAN 1915, p. 312)

Pelo conceito de “her6i” se pressupfe uma pessoa dotada de impeto de acdo
pratica, capaz de transformar extensivamente uma dada situacdo, numa batalha, numa
circunstancia historico-social. Um herdi se caracteriza pelo projeto de superar 0s seus
adversarios mediante o uso da forca fisica e tambeém da inteligéncia. Desse modo, é
tecnicamente inconcebivel visualizarmos a imagem de Jesus como um adepto da luta
armada em prol do estabelecimento da justica entre os homens, pois tal procedimento
impetuoso contrariaria 0s seus preceitos beatificos.

Conforme destacado acima, Renan, em sua romantica cristologia, também

considera Jesus um “homem de génio”:
Como todos os homens de génio, Jesus ndo tratava sendo da alma. Nas mais
importantes questdes praticas, as questdes que pareciam capitais aos espiritos
inferiores, as que causavam a maior tortura aos homens de aplicagdo, ndo
existiam para ele (RENAN 1945, p. 46-47).

Nietzsche refuta essa tese renaniana por considerar de forma peremptoria que a
idéia de “génio”, conforme em voga pela intelligentsia oitocentista, por possuir uma
forte carga valorativa romantica, ndo condizia com a realidade judaica. Podemos
esclarecer essa idéia se compreendermos que a formagdo do homem de génio pressupe
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a disposicdo intrinseca da cultura da qual se faz parte para o florescimento de uma série
de elementos que concedam ao individuo e ao seu povo a realizagdo de obras
intelectuais e artisticas que expressam em seu corpo a singularidade do seu criador.
Jesus de forma alguma coadunava com os valores culturais que possibilitam o
surgimento do génio, pois que o Nazareno se expressava através de verdades interiores,
ndo de conceitos logicos demonstrativos ao modo de um dialético que pretende
persuadir os seus interlocutores através da racionalidade discursiva e da persuasdo.
Jesus ¢ indiferente ao ambito da “cultura” estabelecida socialmente, pois a sua vivéncia
espiritual da beatitude foi adquirida mediante a sua interiorizagdo psico-afetiva, cujo
resultado mais evidente consistiu na supressdo de toda atividade mental dedutiva tipica
de um intelectual ou de um pesquisador académico. Esse processo intuitivo de
desvelamento de uma “verdade interior”, para muito além da esfera da logica formal e
da racionalidade, ndo pode ser adquirida pela cultura estabelecida, pelo estudo e pela
erudi¢do, mas pelo “coragdo”, pois ¢ uma experiéncia da interioridade. Para Nietzsche,
as perspectivas cristologicas defendidas pelo pensador francés seriam entdo
psicologicamente inadequadas, pois a vida e a obra evangélica de Jesus contrariavam
toda a idéia de “her6i” ou “génio”.

Ha que se destacar que Nietzsche demonstra continuamente uma grande aversao
pela obra de Renan, conforme podemos ver em Crepusculo dos idolos, onde Nietzsche
diz: “Renan — Teologia, ou a corrupcdo da razdo pelo ‘pecado original’(o
cristianismo)”.*? Todavia, é justo ressaltar que Nietzsche reflete nas suas criticas tardias
ao Cristianismo alguns pontos cruciais da historiografia renaniana, mas é justamente
essa fixacdo do historiador francés pelas categorias de “heroi” e “génio, esses grosseiros
erros do “bufdo” in psychologicis, que motivam as irdnicas diatribes nietzschianas.'®
Uma leitura atenta da obra de Renan nos permite constatar a sua extrema diligéncia na
narrativa historiografica sobre a génese da experiéncia religiosa cristd. Renan elabora
uma compreensdo da natureza historica de Jesus que apresenta rupturas com o quadro
teoldgico estabelecido, e foram essas intuicbes que influenciaram positivamente a
formulacao nietzschiana da “psicologia cristica”, ainda que o filosofo tenha manifestado
publicamente apenas a sua aversdo aos erros de interpretacdo de Renan. A resolucédo de
Nietzsche para o impasse psicolégico criado acerca da tipologia existencial de Jesus se
da através da surpreendente convergéncia axioldgica com a literatura “psicologica” de
Dostoiévski:

Jesus-Dostoievski - Eu conhego apenas um psic6logo que viveu num mundo
onde o Cristianismo € possivel, onde um Cristo pode surgir a qualquer momento.
E Dostoiévski. Ele adivinhou Cristo: - e ele permaneceu instintivamente

protegido de representar esse tipo com a vulgaridade de Renan ([NIETZSCHE
1980, p. 409)

De acordo com a argumentacdo de Anton Uhl, neste mundo de Dostoiévski
reencontra Nietzsche o Cristianismo mais auténtico, que, segundo a sua consideracéo,
Paulo perverteu completamente: incapaz de encontrar dentro de si o “Reino de Deus”,
ele o transferiu para o “Além”, ensinou o juizo e criou um Cristianismo que faz guerra,
condena, tortura, jura, odeia.* Por conseguinte, baseado na elaboracéo dostoiévskiana
da figura singular do principe Michkin, Nietzsche aproveitara o conceito de “idiota”
para compreender a personalidade de Jesus, denominacdo que ao senso comum pode
soar ofensiva, mas que analisada filologicamente na sua raiz grega representa a
disposigdo psicologica do individuo que é instintivamente indiferente aos valores
sociais instituidos e, por conseguinte, ao ambito da moralidade coercitiva.'®> Para Curt
Paul Janz:

Com essa palavra [‘idiota’] se faz perceptivel a influéncia das leituras de
Dostoiévski no pensamento e nas formulacBes de Nietzsche, no sentido,

Revista Digital AdVerbum 6 (1): Jan a Jul de 2011: pp. 103-120.



109 | A Psicologia da Idiotia em Dostoiévski e Nietzsche — Renato Nunes Bittencourt

certamente, de um enfrentamento com a interpretacdo que Renan faz de Jesus
como ‘herdi’. Ha que se ter presente tais relacdes e fontes se ndo se quer falsear
o contetido significativo das passagens correspondentes (JANZ 1985, p. 519).'

O “idiota” ¢ uma pessoa singular na realidade cotidiana, pois o seu
posicionamento diante das coisas ndo corresponde ao padréo estabelecido pela moda e

pelos costumes sociais. Tal como argumenta Marco Vannini:

Por isso ndo ha davida que a pesquisa fisiolégica (e psicoldgica) sobre Jesus
que termina na defini¢do de ‘idiota’, subentenda uma avaliacdo positiva sua, em
estreito paralelismo com o significado dostoievskiano da palavra — tdo positiva
que o préprio Nietzsche acaba identificando-se com essa figura de Jesus — Idiota
(VANNINI 2003, p. 512)

Todavia, a moralidade crista vai corromper, a nivel teoldgico, o sentido beatifico
da “idiotia” de Jesus, tornando-o o “Cordeiro de Deus” por cuja morte sacrificial toda a
humanidade é redimida, desde que o devoto cristdo se incline existencialmente aos
ditames morais estabelecidos pela casta sacerdotal, que inocula novamente na
consciéncia dos fiéis os tracos tristonhos, depressivos, reativos e ressentidos que Jesus,
por meio de sua praxis beatifica, havia dissolvido de forma satisfatoria, ao realizar a
unicidade imanente com “Deus” e demonstrar que tal experiencia sagrada se encontra
ao alcance de todos.'” No contexto da cristologia nietzschiana, o termo “idiota” adquire
uma poderosa conotacéo filoséfica, uma espécie de tipologia ética que rompe sutilmente
com os padrdes gregarios estabelecidos. Talvez uma das chaves que nos permitam
decifrar essa idéia de “idiota” na vivéncia cristica se encontre, no contexto da narrativa
evangélica, no momento em que Jesus afirma a Poncio Pilatos: “Meu reino ndo ¢ deste
mundo. Se meu reino fosse desse mundo, meus suditos teriam combatido para que eu
nao fosse entregue aos judeus. Mas meu reino nao ¢ daqui” (Jodo, 18, 36).

Ao contréario das esperancas messianicas dos judeus de uma instauracdo de um
onipotente Reino Divino na Terra como um Estado politico propriamente dito, o “Reino
de Deus” de Jesus estd além de qualquer definicdo concreta, ndo encontrando assim
qualquer paralelo com a ordem extensiva da realidade. E entdo a partir dessas
caracteristicas que se estabelece uma axiologia do “idiota” na pratica evangélica,
mediante a negativa de qualquer pretensdo politica acerca do advento do “Reino de
Deus”, em verdade um estado destituido de temporalidade e concretude material. Peter
Berkowitz comenta que, para o Jesus de Nietzsche, a experiéncia da eternidade € real,
estd aberta a todos e é acessivel na existéncia terrena com independéncia da condicéo
politica e social.’®

O tipo “idiota” se caracteriza por nd3o se importar com as tramas histdricas e
politicas vigentes na sua sociedade, pois que o foco de sua atencdo psiquica estd
direcionado para aspectos intensivos de sua propria intimidade afetiva, adotando uma
postura existencial reservada, circunstancia que desagrada aos costumes morais
sustentados por idearios normativos, que em nenhum momento sabe viver a alegria e o
amor. A narrativa evangélica descreve Jesus como alguém que sempre apreciava brincar

com as criangas que se lhe apresentavam nas suas peregrinagoes:

Traziam-lhe até mesmo as criancinhas para que as tocasse; vendo isso, 0S
discipulos as reprovavam. Jesus, porém chamou-as, dizendo: ‘Deixai as
criancinhas virem a mim e ndo as impegais, pois delas é o Reino de Deus. Em
verdade vos digo, aquele que ndo receber o Reino de Deus como uma criancinha,
ndo entraré nele (Lucas 18, 15-17)."°

Mediante a apresentacdo desse discurso evangélico, hd que se notar o quao
distante estd o apéstolo Paulo diante da perspectiva amoral, alegre e inocente da
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experiéncia cristica e sua plausivel possibilidade de propiciar a instauracdo de um
estado plenamente beatifico no &mago do individuo:

Quando era crianga,

falava como crianca,

pensava como crianga,

raciocinava como crianca.

Depois me tornei homem,

fiz desaparecer o que era proprio da crianga.

(I Corintios, 13, 11).

A simbologia do “Reino de Deus” como dimensdo de alegria atemporal somente
pode ser apreendida adequadamente a partir de uma compreensdo amoral de mundo,
propria da tipologia do “idiota”, que se constitui como uma pessoa original, propria,
auténtica, pois ele ndo combina de modo algum com as caracteristicas enfadonhas do
“espirito de rebanho”, cuja valoracdo ocorre principalmente através da anulagdo das
qualidades particulares dos seus membros, em prol de uma homogeneizacdo de
caracteristicas e condutas. A tipologia do “idiota” representa entdo uma pessoa de
disposigdo “extra-social”, que instintivamente ndo se enquadra nos critérios normativos
em vigor na coletividade social.?> Acompanhando a argumentacdo de Muller-Lauter,
podemos até mesmo dizer que a atividade de Jesus e seus proprios valores intrinsecos
estavam além de toda a moralidade.*

Mediante as colocacdes precedentes, a tipologia axioldgica de Jesus se encaixa de
maneira mais adequada no conceito de “amoral” ou de “extra-moral”, pois a sua pratica
de vida ndo reflete uma luta ferrenha contra a ordem estabelecida, mas a consciéncia de
que a ordem normativa do Estado e as convengOes sociais estabelecidas eram

desprovidas de significacdo genuina. Conforme as colocacgdes de Pierre Gisel,
O homem ndo-doente, que ndo reage, é antes de mais nada o homem que ndo
julga e ndo interfere. Para ele, toda realidade tem seu préprio direito, além do
Bem e do Mal. Ele ndo deprecia a realidade por ressentimento. E o homem que
considera o devir inocente, que tem atitude de crianca, atitude de Jesus. Est&

tanto além do “eu sou responsavel” como do “qualquer um deve ser responsavel”
(GISEL 1981, p.103).

Nessas condi¢cdes, podemos considerar a disposicdo psicolégica da “idiotia"
diametralmente oposta ao carater reativo do ressentimento e suas influéncias deletérias
nas valoragbes e no proprio organismo humano. Enquanto o “idiota" estabelece
perspectivas amorais acerca da realidade, o "ressentido” se fixa justamente em uma
valoracao moral, considerando que as situacGes desagradaveis que o afetam poderiam se
constituir de outro modo, favorecendo assim a expansdo das suas forgas vitais; no
entanto, o tipo ressentido ndo se esforca para transformar efetivamente a situacdo de
limitacdo existencial na qual ele se encontra, projetando a responsabilidade de sua
propria fraqueza na figura de um “outro”, sempre imputado moralmente como o
culpado por sua decadéncia vital. A tipologia simbolica do “Idiota” é a de uma pessoa
com tragos de inocéncia e ingenuidade na sua personalidade, incapaz de participar da
constituicdo do sistema normativo da ordem civilizada; sendo “inocente”, o “Idiota” &,
portanto, “amoral”, pois a sua axiologia pessoal ndo se fundamenta em valores
normativos de “Bem” ou de “Mal” e tampouco os reconhece como efetivamente
existentes. Na propria narrativa biblica encontramos a corroboragdo dessa idéia, quando
Jesus, ao ser denominado ‘“bom” por um homem admirado por suas qualidades
beatificas, rechaca tal titulacdo, afirmando que apenas “Deus” pode ser considerado
como tal: “Certo homem de posi¢do lhe perguntou: ‘Bom Mestre, que devo fazer para
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herdar a vida eterna?’ Jesus respondeu: ‘Por que me chamas bom? Ninguém é bom,
sendo s6 Deus!’?

Conforme as explanag¢des de Bernard Lauret, “o Jesus de Nietzsche se mantém
num mundo a parte. E transfigurado, cheio do sentimento de eternidade. Mas néo sabe
dizer ndo. N4o realiza entdo o ideal do super-homem e a vontade de poder”.?* Todavia,
ndo é a impossibilidade de Jesus encarnar o projeto herodico-tragico da transvaloracao
dos valores enunciada por Nietzsche que faz da pessoa do Nazareno uma expressdo
contraria ao acréscimo da vida. Tal interpretacdo seria talvez redutora e demonstraria
incompreensdo do que foi a proposta cristica de Jesus: nele encontramos algumas das
condicdes para desabrochamento de uma existéncia mais potente, mais alegre, através
da supressédo de estados virulentos do &mago humano. Aliés, Nietzsche resolve de forma
surpreendente tal aporia, ao considerar que o “Além-do-Homem?”, aquele que realizara a
“transvalora¢do dos valores”, ¢ como uma espécie de “César com alma de Cristo”.?*
Ensinando a inocéncia de espirito ao ser humano, o evangelho de Jesus € precursor
daquele que fara da vida imanente a sua celebragdo e glorificagdo, justamente o “Além-
do-Homem”. A crianga evangélica abre suavemente o caminho para a singularidade do
homem transvalorado, sem fazer oposicdes nem estabelecer contendas, sendo a aurora
de um porvir de inocéncia e de beatitude. Aproveitemos nesse momento o discurso de

Zaratustra, “Das Trés Metamorfoses”:
A crianga é inocéncia e esquecimento, um comegar de novo, um jogo, uma roda
que gira por si prépria, um primeiro movimento, um sagrado dizer sim. Sim,
meus irmaos, para o jogo da criacdo é preciso um sagrado dizer sim; agora, 0
espirito quer o seu préprio querer, aquele que se perdera para 0 mundo conquista
0 seu proprio mundo (NIETZSCHE 1998, p. 30 ). %

O Cristianismo originario é a infancia livre de toda discordia e contradicdo e
acolhida ao mesmo tempo no espiritual, um ser-hnomem gue descansa ingenuamente em
si mesmo.% Jesus fazia ver aos que absorviam intimamente 0s seus ensinamentos que
de nada valeria modificar a ordem extensiva do mundo, se porventura ndao houvesse
uma vivéncia efetiva de paz interior, da realizacdo da beatitude, na afetividade daquele
que se dispde a transformar a ordem do mundo através da forca. A tipologia do “idiota”
ndo se associa de modo algum com a noc¢éo de herdi, alguém que decide lutar para que o
seu ideal se torne realidade, que combate, que ndo aceita a estrutura politica em vigor,
negando assim as coisas tais como elas séo, resolvendo muda-las para “melhor”.

Na personalidade de Jesus ndo ha o menor indicio de reatividade diante da ordem
estabelecida, poderiamos dizer até mesmo que esta em verdade para Jesus nédo existiria,
pois a vivéncia cristica ndo faz valoragdes acerca do que é extensivo; por conseguinte,
tal disposi¢ao existencial se manifestaria também nas relagdes pessoais: o “idiota” nao
reage ao ofensor ndo por causa de uma fraqueza vital, mas porque ele ndo reconhece o
“ofensor” como tal. Os valores evangélicos propostos e demonstrados publicamente por
Jesus eram do ambito do intimo humano, sem qualquer correspondéncia com a
realidade efetiva, de maneira que o seu apregoado “Reino dos Céus”, segundo a
interpretacdo de Nietzsche, representa uma vivéncia simbolica, na qual o individuo que
compreendesse a intensidade do contato com o divino se sentiria imerso em um estado
de espirito de grande jubilo que potencializa a sua capacidade de valorar sem depender
de qualquer determinagao externa.?’

Quando Jesus proclamava que o seu “Reino nao é deste mundo”, a interpretacéo
comumente estabelecida pelos tedlogos cristdos era que Jesus proclamava publicamente
o0 teor de sua majestade puramente espiritual, desvinculada de qualquer relacdo com o
poder terreno. Pensando tal afirmacgado pela categoria psicologica da “idiotia”, podemos
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considerar que Jesus exclui a importancia da instituicdo politica vulgar, marcada pela

continua insercéo de interesses particulares sobre o beneficio coletivo, assim como da

incapacidade do estabelecimento de um estado politico concreto favorecer o alcance da

beatitude para os homens. Quando Jesus suprime o valor efetivo do mundo politico,

caracterizado ao longo da histéria humana como um palco de cabalas mesquinhas, ele

mantém coeréncia com seu propdsito de demonstrar ao povo a possibilidade real de se

realizar uma vida pautada pela auséncia de preocupagdes, pela paz de &nimo, mesmo
que o estado em que se vive venha a estar subjugado politicamente por outrem.

Conforme realca Nietzsche, a propria origem do Cristianismo enquanto

movimento evangélico negaria toda a ordem do mundo calcada sob as tradicdes e o

artificialismo das relacGes interpessoais, de maneira que o ser soldado, o juiz, o patriota,

zelar pela honra, defender-se nos tribunais, enfim, todo tipo de posicionamento de vida

recolhido mediante a adequacdo da pessoa diante do sistema instituido, seriam, em

verdade, atitudes inteiramente anticristds; essas circunstancias evidenciam a mais

surpreende contradi¢do do projeto de vida erguido pela civilizagdo cristd com as suas

origens histdricas. Nietzsche se indaga:

Para onde foi o Gltimo sentimento de decéncia, de respeito a si mesmo, se até

0S nossos estadistas, homens normalmente bastante desembaragados e

perfeitamente anticristdos nos atos, ainda se denominam cristdos e recebem a

comunhdo?... Um jovem principe, a frente do seu regimento, magnifico como

expressdo do egoismo e da soberba de seu povo — mas, sem nenhum pudor,

confessando-se cristdo!... A quem o cristianismo nega, entdo? O que chama de

“mundo’? Ser soldado, juiz, patriota; defender-se; zelar por sua honra; querer sua

vontade; ser orgulhoso... Toda prética de todo momento, todo instinto, toda

valoracdo que se torna ato € anticrista atualmente: que aborto de falsidade deve

ser o homem moderno, se apesar de tudo ndo se envergonhar de ainda chamar-se
cristdo! ---(NIETZSCHE 2007, p. 45)

Nesse contexto apresentado, pode um cristdo ser eleitor, juiz ou agente de
governo, assim como tomar parte em guerras, disputas ideoldgicas e compactuar com 0s
aparatos normativos do Estado? Numa perspectiva radicalmente cristica, a resposta
indubitavelmente serd negativa. A aspiragdo pela instauragdo de um “reino divino” na
vida humana nédo pode depender das estruturas materiais e extensivas do poder vulgar,
pois um Estado somente sobrevive politicamente quando se utiliza de parametros
normativos na sua constituicdo, mesmo que 0s seus propodsitos sociais proporcionem a
ampliacdo da qualidade de vida dos seus cidaddos. Nessas circunstancias, ndo existe no
mundo nenhum Estado que de fato seja “cristdo”, pois entre ambos ha uma
incompatibilidade natural. Nietzsche, no Fragmento Postumo compilado na KSA XII
10[135], afirma que

O Cristianismo é possivel como forma de existéncia estritamente privada; ele
pressupde uma sociedade estreita, desterrada, perfeitamente apolitica, - ele
pertence ao conventiculo. Um “Estado cristdo”, uma “politica cristd” é, pelo
contrario, um descaramento, uma mentira, algo como um comando militar
cristdo, que por fim tratasse o “Deus dos exércitos” como um comandante-em-
chefe do estado-maior. Mesmo o papado nédo esteve jamais em condigdes de
realiza uma politica crista...; e quando os reformadores pdem em préatica a
politica, como Lutero, sabe-se perfeitamente que eles sdo seguidores de

Magquiavel, exatamente como quaisquer imoralistas ou tiranos (NIETZSCHE
1980, p. 532).

Nietzsche ressalta que a vida cristd, tal como a vivida por Jesus, € ainda possivel,
e para determinadas pessoas é até necessaria. O Cristianismo auténtico, originario, €
possivel em qualquer época.’® Dessa surpreendente colocacéo nietzschiana, podemos
formular duas idéias: que o filésofo ndo pretende arrancar do seio da cultura ocidental a
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presenca da Cristandade, mas depura-la dos seus elementos anddinos acrescentados pela

tradicdo eclesiastica e teoldgica, tais como tracos moralistas, coercitivos e ressentidos,

pois assim o0s seus valores mais nobres se evidenciam como uma constante,

proporcionando a potencializacdo da vida cristd de um seguidor. Nietzsche, no
Fragmento Pdstumo compilado na KSA XIlII, 11[365], salienta que

O Cristianismo também é possivel em cada momento... Ndo estd preso a

nenhum dos dogmas desavergonhados que se adornaram com seu nome: ndo

necessita nem da doutrina do Deus pessoal, nem da doutrina do pecado, da

imortalidade, da salvacdo, nem da doutrina da fé. Ele simplesmente ndo precisa

de nenhuma metafisica, menos ainda do ascetismo, menos ainda de uma “ciéncia

da natureza” crista... [O Cristianismo ¢ uma praxis, ndo uma doutrina religiosa.

Ele nos diz como agir, ndo em que devemos crer.] Quem dissesse nos dias de

EEINNT3 EEINNT3

hoje “eu ndo quero ser um soldado”, “eu ndo me importo com os tribunais”, “os

EEINNT3

servicos da policia ndo t€m qualquer utilidade para mim”, “eu nao quero fazer
nada que perturbe a minha paz interior: e se eu tiver de sofrer por isso, nada
conservard mais a paz para mim do que o sofrimento” — este seria cristdo...
(NIETZSCHE 1980, p. 161-162).

O amor cristico, configurado pela propria experiéncia da mensagem evangélica,
viabilizaria 0 nascimento de um sentimento de amor irrestrito entre os individuos,
através da descoberta da unidade mistica fundamental, que proclama a idéia de que
todos os seres humanos sdo “filhos de Deus”, cada um ¢ igual a todos, sem qualquer
restricdo (NIETZSCHE 2007, p. 36).% Um importante elemento para a compreensdo do
espirito cristico originario em sua acepgdo “idiota” estd no preceito de “ndo resistirmos
ao homem mau” (Lucas, 5, 39), ou seja, ndo levantarmos oposi¢des violentas contra
nossos detratores mesmo nas condi¢Bes mais desfavoraveis em relacdo a nés mesmos,
pois a vivéncia evangélica de antemdo rompe com o0s parametros valorativos da
realidade cotidiana, e o fato do individuo lutar por seus direitos e tomar parte na ordem
estabelecida

Esse “portador da boa nova” morreu como viveu, como ensinou — N30 para
“redimir os homens”, mas para mostrar como se deve viver. A pratica foi o que
ele deixou para a humanidade: seu comportamento ante 0s juizes, ante os
eshirros, ante os acusadores e todo tipo de callnia e escarnio - seu
comportamento na cruz. Ele ndo resiste, ndo defende seu direito, ndo da um
passo para evitar o pior; mais ainda, ele provoca o pior... E ele pede, ele sofre,
ele ama com aqueles, naqueles que Ihe fazem mal... As palavras que ele diz ao
ladréo na cruz contém todo o evangelho. “Este foi verdadeiramente um homem
divino, um filho de Deus” — diz o ladréo.*® “Se sentes isso — responde o Salvador
— “entdo estds no paraiso, és também um filho de Deus...” Nio defender-se, ndo
encolerizar-se, ndo atribuir responsabilidade... mas tampouco resistir a0 mau —
ama-lo... (NIETZSCHE 2007, p. 42)

E precisamente por aplicar uma valoragio extra-moral em sua conduta evangélica
que Jesus suprime qualquer possibilidade de agir com uma turbulenta reatividade
ressentida diante das ofensas e das mais atrozes agressdes, comprovando assim a
presenca da “idiotia sagrada” em sua personalidade. Ao fazer do perdao incondicional
um mecanismo de obten¢do da beatitude, Jesus revela essa disposi¢dao “nobre” em seu
modo de ser, pois a sua felicidade sagrada ndo depende da realidade externa para se
concretizar, tampouco o seu plano existencial depende das figuragdes extrinsecas; pelo
contrario, a axiologia cristica é do ambito da interioridade, ndo como antitese do
externo, mas como ndo-reconhecimento de tudo o que é regido pela l6gica padronizada
dos costumes formais, pela moralidade estabelecida. Nietzsche, ao interpretar a
valoracdo evangelica de Jesus, percebe a presenca dessa disposi¢cdo amoral que se
estabelece na interagdo do homem com a esfera “divina”; suprimindo-se a nogéo de
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“pecado”, encerra-se qualquer nogdo de distanciamento existencial entre homem e
“Deus”, assim como 0S sentimentos turbulentos do animo como medo e expectacao.
Segundo Nietzsche,
A vida do Redentor ndo foi sendo essa pratica — sua morte também ndo foi
sendo isso... Ele ndo tinha mais necessidade de nenhuma férmula, de nenhum
rito para o trato com Deus - nem mesmo oragdo. Acertou contas com toda a
doutrina judaica da peniténcia e reconciliagdo; sabe que apenas com a pratica de
vida alguém pode sentir-se ‘divino’, ‘bem-aventurado’, ‘evangélico’, a qualquer
momento um ‘filho de Deus’. N80 a “peniténcia”, ndo a oragdo pelo perddo’ é
um caminho para Deus: somente a pratica evangélica conduz a Deus, ela
justamente é Deus — O que foi liquidado com o evangelho foi o judaismo dos
conceitos “pecado”, “perddo dos pecados”, “fé”, “redencdo pela f¢” — toda a
doutrina eclesiéstica judia foi negada na “boa nova” (NIETZSCHE 2007, p. 40-
41)

Nessas circunstancias, pensar a praxis cristica como uma disposicao transcendente
ou de adequacdo do individuo aos valores estabelecidos é contradizer a plenitude
existencial proporcionada pela aplicacdo da ética evangélica, que concede ao seu
praticante uma genuina “idiotia” extra-moral. Conforme a interpretacdo concedida por

Oswaldo Giacdia Jr. ao tema problematizado por Nietzsche,
A prética vivenciada do amor universal, pregada por Jesus de Nazare,
conduziu-o & morte como a conseqliéncia inevitivel dessa pregagdo. O que dela
remanesceu ndo foi uma doutrina, ndo foram dogmaticos artigos de fé, mas o
modelo de uma préxis: a atitude, a postura perante os acusadores, 0s
perseguidores, caluniadores, magistrados, a efetiva ndo-resisténcia ao o6dio, ao
escarnio, ao extremo da ignominia e do martirio na cruz: néo resistir ao mau, ndo
se defender, ndo sustentar o proprio direito, compadecer-se sinceramente de
quem pratica 0 mal (GIACOIA JR 1997, p. 77).

A préxis evangélica de Jesus realiza uma vivéncia de harmonia interpessoal, na
qual a afetividade rancorosa do ressentimento € extirpada e substituida por sentimentos
beatificos que favorecem o desenvolvimento de condi¢des afirmativas para as interacdes

humanas. De acordo com Fernando de Moraes Barros,
A auséncia total de inimizade é o que um sistema legal ndo pode assumir para si
e a lei, ainda que divina, pressupfe a puni¢do. Assim, mesmo involuntariamente,
aquele que pratica a ndo-resisténcia se transforma num surpreendente antipoda
da ordem dominante e acaba desmascarando a propria impossibilidade de uma
comunidade religiosa ou politica abrir mdo dos instrumentos coercitivos de que
dispde (BARROS 2002, p. 66).

Cabe ainda destacar que a propria idéia de “hora da morte” tdo tradicional para a
moralidade cristd ndo faz sentido algum para a “idiotia” da experiéncia evangélica,
talvez seja mesmo a sua mais ferrenha antagonista. O memento mori internalizado pela
cultura cristd medieval € um sintoma de adoecimento psiquico e afastamento da
beatitude cristica, pois esta se encontra em uma esfera axioldgica que rompe com 0s
paradigmas extensivos de “vida” e “morte”, compreendendo a existéncia como uma
experiéncia de “eternidade”. A beatitude, portanto, exclui de sua experiéncia afetiva e
cognitiva toda consideracdo pela morte, e até mesmo pela vida enquanto mera
extensividade, pois a alegria evangélica transfigura a prépria individualidade,
imergindo-a no divino. Somente existe a “vida eterna”, e essa encontra a sua
significacdo e beleza no atimo de tempo, no instante criativo da experiéncia beatifica.

Para Nietzsche,
Todo o conceito de morte natural estd ausente no evangelho: a morte ndo é uma
ponte, uma passagem, ela ndo estd presente, pois pertence a um mundo
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inteiramente outro, apenas aparente, Util apenas para signos. A “hora da morte”
ndo é um conceito cristdo — a “hora”, o tempo, a vida fisica e suas crises ndo
chegam a existir para aquele que ensina a “boa nova”... (NIETZSCHE 2007, p.
41-42).

A experiéncia cristd em sua expressao original se realiza na prépria esfera da
imanéncia, independentemente de qualquer consideragdo por uma hierarquizacdo de
varios niveis dimensionais da espiritualidade. A suprema bem-aventurancga, que € o
“Reino de Deus”, consiste nessa vivéncia atemporal da realidade interior, na fuga de
qualquer dogmatismo estatutario.®* A vivéncia cristica nos permite ver que o “Reino dos
Céus” ndo esta acima do mundo fisico, da Terra, mas se encontra intrinsecamente unido
a ela. E por isso que, de acordo com os Evangelhos, Jesus teria afirmado que o “Reino
de Deus esta dentro de nos.”* Ao interpretar esse discurso que expressa enfaticamente o
teor imanente da experiéncia divina, Nietzsche realiza uma espécie de parafrase da

mensagem do Nazareno, considerando que
[...]. O “reino do céu” é um estado de cora¢do — ndo algo que vira “acima da
Terra” ou “apds a morte” [...] O Reino de Deus ndo é nada que se espere; ndo
possui ontem nem depois de amanhd, ndo virda em “mil anos” — é a experiéncia
de um coracéo; esta em toda parte, estd em nenhum lugar... (NIETZSCHE 2007,
p. 41-42)

A idéia de “Reino dos Céus” na vivéncia da “idiotia” evangglica se constitui como
uma experiéncia simbdlica acerca da participacdo singular do individuo em uma
dimenséo sagrada intrinsecamente desprovida de extensividade, e essa sua caracteristica
primordial o torna uma experiéncia jubilosa desvinculada da participacdo pessoal nos
parametros morais estabelecidos pela ordem sacerdotal, circunstancia que seria, na
verdade, a sua tristonha supressdo. Na experiéncia evangélica de Jesus, o “Reino de
Deus” ndo pode ser pensado como promessa de um paraiso ultramundano, mas como
vivéncia plena e atemporal do amor e da renlncia a toda oposicdo, a toda forma de
ressentimento.®® A suprema bem-aventuranga, que é o “Reino de Deus”, consiste nessa
vivéncia atemporal da realidade interior, na fuga de qualquer dogmatismo estatutario
tal como proclamado pela casta sacerdotal. A alegria e 0 amor dissolvem as limitagdes
pessoais que impedem o afloramento da consciéncia de que a vida no jubilo cristico
torna alguém “eterno”.®* O dito “Reino de Deus” ndo é um evento escatolégico, mas
uma vivéncia na eternidade do afeto de amor e comunhdo dos homens. Justifica-se
assim a idéia do “Reino de Deus” como estado de coragdo tal como defendida por
Nietzsche, pois nada é mais estranho a essa experiéncia sagrada do que a sua adequagao
aos segmentos extensivos da realidade, aos seus pardmetros normativos e convencoes

rituais. Conforme os esclarecimentos de Oswaldo Giacdia Jr.,

Essa préatica de interiorizacdo do Reino de Deus implica, sendo uma negacao
explicita, doutrinaria e formal da Igreja entendida como realidade exterior,
organizada segundo principios, hierarquias, regramentos, pelo menos sua
superacgao e supressdo necessarias na praxis, no seio de uma vivéncia quotidiana
de comunhdo universal com o “Pai” e o “Préximo” que abole todas as distancias
(GIACOIA JR. 1997, 77)

A préatica evangélica tal como interpretada por Nietzsche em sua cristologia
sustentada por uma compreensdo extra-moral é precisamente a capacidade de o
individuo que aplica a doutrina evangélica viver em estado de beatitude, de siléncio, de
quietude, de amor incondicional, e essas qualidades se granjeiam mediante a
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compreensdo de que jamais ocorreu qualquer tipo de ruptura entre a dimensdo humana e
a dimensdo divina, instancias intrinsecamente complementares.

Considerac0es Finais

A tipologia psicologica da “idiotia”, tal como descrita por Dostoiévski em O
Idiota e por Nietzsche em O Anticristo representa uma interpretacdo da existéncia
sustentada por critérios valorativos extrinsecos ao @mbito da moralidade normativa
instituida, estabelecida na pratica cotidiana da vida social ou da conduta religiosa;
nesses termos, a vivéncia da “idiotia” ¢ uma alternativa sutil em relacdo aos parametros
da existéncia massificada, regida pela l6gica da despersonalizacao individual em favor
de instancias redutoras do valor criativo da vida, sejam 0s costumes sociais obtusos ou a
religiosidade castradora das qualidades especiais dos homens singulares.

Analisando as mindcias literdrias de Dostoiévski, podemos dizer que,
evidentemente, os tracos psicoldgicos do Principe Michkin sdo carregados de forma
intensa pela criatividade de Dostoiévski, tornando o nobre personagem um tanto
extravagante perante o olhar da sociedade urbana; entretanto, tal extravagancia somente
é capaz de chocar a estrutura social da ordem citadina pelo fato de que os gestos
sublimes de um personagem como Michkin revelam a beleza que ha de mais recondita
no &mago humano daquele que é capaz de viver livre do veneno do ressentimento. Da
mesma maneira, Nietzsche cria uma imagem estilizada da figura de Jesus, o que ndo
significa inadequacéo filologica, historiografica ou psicolégica acerca de sua
configuracdo sobre a vida do Nazareno, mas apenas uma interpretacdo possivel entre
tantas outras para a compreensdo de sua doutrina evangélica e de sua prdpria tipologia
existencial. A imagem de Jesus feita por Nietzsche que assim surge é obviamente uma
projecdo — mas como tal que, mesmo ali onde falha, ainda é enormemente esclarecedora
e, além disto, deixa perceber algo sobre aquele que projeta. Conforme argumenta
enfaticamente Christoph Tiircke, “Jesus, o extremo oposto ao Cristianismo, ¢ ele
mesmo o anticristdo, e Nietzsche é seu tnico e verdadeiro discipulo”.® A pertinéncia
filosofica da interpretacdo nietzschiana se da pela capacidade intuitiva de retirar dos
Evangelhos os elementos “extra-morais” neles contidos e fazer desses caracteres uma
nova imagem de Jesus, destituida dos tragcos moralistas concedidos pela tradigdo
teologica cristd. A experiéncia da “idiotia” psicoldgica, interpretada na sua acepgao
mais pura, é a capacidade humana de se viver para além dos pardmetros morais de
“Bem” e de “Mal”, decorrendo dai a sua importincia tanto para a compreensdo da
vivéncia evangélica de Jesus em sua originalidade como para a promoc¢do de uma
interpretagdo ndo-convencional da préxis cristica.

Notas

1 NIETZSCHE 2006, p. 95

2 Eis uma clarissima caracteriza¢do do homem do ressentimento em Dostoiévski: “Ali,
no seu ignobil e fétido subsolo, o nosso camundongo, ofendido, machucado, coberto de
zombarias, imerge logo num rancor frigido, envenenado e, sobretudo, sempiterno. Ha de
lembrar, quarenta anos seguidos, a sua ofensa, até os derradeiros e mais vergonhosos
pormenores; e cada vez acrescentard por sua conta novos pormenores, ainda mais
vergonhosos, zombando maldosamente de si mesmo e irritando-se com a sua propria
imaginacdo. Ele proprio se envergonhard dessa imaginagdo, mas, assim mesmo, tudo
lembrard, tudo examinara, e ha de inventar sobre si mesmo fatos inverossimeis, com o
pretexto de que também estes poderiam ter acontecido, e nada perdoara. Possivelmente,
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comegaré a vingar-se, mas de certo modo interrompido, com miucalhas, por atrds do
fogdo, incognito, ndo acreditando no direito nem no éxito da vinganca e sabendo de
antemé&o que todas essas tentativas de vindita vao fazé-lo sofrer cem vezes mais que ao
objeto de vinganca, pois este talvez ndo precise sequer cocar-se. No seu leito de morte,
hd de tornar a lembrar tudo com os juros acumulados em todo esse tempo e...”
(DOSTOIEVSKI 2000, p.23-24); Nietzsche, por sua vez, legara a seguinte explanagio
sobre 0o mal-estar do ressentimento, dentre outras mais: “Porque nos consumiriamos
muito rapidamente se reagissemos, ndo reagimos mais: esta € a logica. E nenhuma
chama nos devora tdo rapidamente quanto os afetos do ressentimento. O aborrecimento,
a suscetibilidade doentia, a impoténcia de vinganca, o desejo, a sede de vinganca, 0
revolver venenos em todo sentido — para 0s exaustos é esta certamente a forma mais
nociva de reacdo: produz um rapido consumo de energia nervosa, um aumento doentio
de secrecBes prejudiciais, de bilis no estdmago, por exemplo. O ressentimento é o
proibido em si para o doente — seu mal: infelizmente também sua mais natural
inclinagdo” (NIETZSCHE 2001, p. 30-31)

3 Para a compreensdo desse instigante personagem dostoiévskiano e as suas relacdes
com a tipologia cristica elaborada por Nietzsche é de grande pertinéncia a leitura do
artigo “O homem doente do homem. A colocacdo de um problema a partir de F.
Nietzsche e F. Dostoiévski” de Gilvan Fogel, sobretudo na pagina 53, onde o autor
associa o protagonista d’O ldiota com esse acento psicologico de ser cristico. Ver ainda
MULLER-LAUTER, Uber Freiheit und Chaos. Nietzsche — Interpretationen 11, (1999b,
p. 407, n. 803. Além disso, cumpre destacar que George Steiner em Tolstdi ou
Dostoiévski, em especial p. 113-127, faz também uma valiosa andlise sobre a tipologia
da “idiotia” do Principe Michkin e as influéncias de tal perspectiva na interpretacdo
cristolégica de Nietzsche.

4 Cf. DIBELIUS, M. “Der psychologische Typus des Erlosers bei F. Nietzsche”. 65-66:
“Temos que nos remeter aqui ao grego ‘ididtes’, bem como ‘idiota’, do latim, que dele
derivou, como designacdo de homem privado em oposi¢do a homem de Estado, leigo
em oposicdo a versado, ignorante em oposicdo a erudito”. Cf. também
SALAQUARDA, J. “Dionysus versus the Crucified One”, p. 270: “Nietzsche entende
‘idiota’ essencialmente nos termos de seu sentido grego, isto €, como designacao para
um ‘homem apolitico’, um cidaddo privado, impedido de participar dos negocios do
Estado”.

5 DOSTOIEVSKI, 2006, p. 382.

6 Idem, p. 74

7 HESIODO. Os Trabalhos e os Dias, v. 112.

8 Génesis 2, 1-25.

9 DOSTOIEVSKI, 2006, p 567.

10 Essa citagdo nietzschiana € uma prova textual que demonstra a influéncia exercida
por Renan na formulacdo da sua “Psicologia do Redentor”. Renan afirma: “Que os
evangelhos sdo uma parte lendarios, isso € evidente, porque estdo cheios de milagres e
de sobrenatural; mas ha lendas de lendas. Ninguém duvida das passagens principais da
vida de Sdo Francisco de Assis, embora a sua vida apresente a cada passo 0
sobrenatural” (RENAN 1915, p. XVII-XVIII).

11 NIETZSCHE 2007, p. 35-36

12 NIETZSCHE 2006, p. 63.

13 NIETZSCHE 2007, p. 35.

14 UHL 1981, p. 53.

15 NIETZSCHE 2007, p. 35-36.
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16 Para Charles Andler: “Ele [Nietzsche] representa Jesus como uma espécie de principe Michkin
oriental, melhor dotado, mas da mesma compleicdo que o doce epiléptico retratado no romance O Idiota”
(ANDLER 1958, p. 352).

17 NIETZSCHE 2007, p. 41-42.

18 BERKOWITZ 2000, p.146.

19 Compare-se essa citagio biblica com a vida de Heraclito de Efeso: conforme relatado
por Didgenes Laértios, perguntado por seus conterraneos por qual motivo ele brincava
com as criancas, ele retrucara energicamente se ndo era melhor brincar com as criangas
do que fazer politica com os canalhas (DIOGENES LAERTIOS, Vidas e Doutrinas dos
Filésofos llustres, 1X, Cap. 1, § 3).

20 Essa perspectiva também é defendida por BARROS 2002, p. 63.

21 MULLER-LAUTER 19994, p. 53.

22 Lucas, 18, 18-19.

23 LAURET 1981, p. 120.

24 NIETZSCHE, KSA XI, Fragmento Péstumo 27[60], (1980, p. 289).

25 Destaco que Marco VANNINI (2003, p. 508), aproxima a tipologia psicoldgica de
Jesus com a figura simbdlica da Crianca enunciada por Nietzsche no discurso “Das Trés
Metamorfoses” de Assim falava Zaratustra.

26 BISER 1974, p. 122.

27 NIETZSCHE 2007, p. 38-39.

28 NIETZSCHE 2007, p. 45.

29 O contexto evangélico de tal questdo se encontra em Mateus, 5, 43-48.

30 Por uma questdo de cuidado textual, € importante destacarmos que Nietzsche comete
um equivoco de citacdo ao colocar na boca do ladrdo a frase na qual se proclama a
divindade de Jesus, quando na verdade teria sido um centurido romano que enunciara tal
sentenca. Entretanto, acreditamos que essa circunstancia nao interfere de forma alguma
na pertinéncia da interpretacdo nietzschiana.

31 GIACOIA JR. 1997, p. 226.

32 Lucas 17, 21.

33 GIACOIA JR. 1997, p. 39.

34 NIETZSCHE 2007, p.41.

35 TURCKE 1993, p. 195.
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